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RESUMO

Esta pesquisa tem como objetivo principal compreender como ocorre historicamente
0 registro sobre a Umbanda nos jornais de grande circula¢do, os quais representam,
de algum modo, o pensamento das classes hegemonicas no Brasil, nas cidades em
gue se baseia a pesquisa, Sdo Paulo e Rio de Janeiro, verificando possiveis
diferencas ou similaridades nos registros do mesmo fenémeno, compreendendo as
nuances regionais. Para tanto, delimitar-se-a a abrangéncia geogréfica e temporal ao
contexto dos jornais de grande circulagéo publicados nas duas regides, O ESTADO
DE S. PAULO, de Séao Paulo, e O GLOBO do Rio de Janeiro, durante os periodos das
décadas de 1960, 1980 e 2000, buscando identificar reportagens e outros elementos
gue contribuam com os objetivos propostos. O método de investigacao bibliogréafico-
exploratdria foi escolhido para organizar uma base tedrica acerca da histéria da
Umbanda. O corpus da pesquisa recebeu classificacdo e sobre ele foi realizada a
andlise de contetudo e a verificacdo de variagbes e modulacdes no tempo dos
registros, associadas ao verbete: Umbanda, nos jornais pesquisados. A teoria de
estudiosos como Negrdo (1996) e Ortiz (1999) enfocam do ponto de vista
antropolégico a nocao de religido, e as analises jornalisticas tem base na linha da
Teoria Social do Discurso, da vertente da Analise do Discurso Critica. Conclui-se, com
base em Fairclough (2001), que a pratica discursiva € uma forma de pratica social, e
o discurso corrobora os valores da sociedade, mas também traz visdo critica,
causando na propria sociedade mudancas. As identidades sociais sdo constituidas no
discurso e a relacéo entre elas fundamenta-se na hegemonia do poder, onde se funde
o conhecimento de mundo e de crencas.

Palavras-chave: Umbanda. O Estado de S.Paulo. O Globo. Intolerancia Religiosa.



ABSTRACT

The main purpose of this research is to understand how record of Umbanda
historically occurs in the great circulation newspapers, which represent, in some way,
the thinking of the hegemonic classes in Brazil, in the cities where the research is
based: S&o Paulo and Rio de Janeiro. Additionally, our efforts verify possible
differences or similarities in the records of the same phenomenon, seeking to
understand the regional nuances. In order to do so, we delimit the geographic and
temporal coverage of the context of the large circulation newspapers published in the
two regions, O ESTADO DE S. PAULO, of Séo Paulo, and O GLOBO, of Rio de
Janeiro, during the periods of the 1960s, 1980s and 2000s, seeking to identify reports
and other elements that contribute to the proposed objectives. The adopted
methodology is the bibliographic-exploratory, with the purpose of organizing a
theoretical basis about the history of Umbanda. The research corpus is organized in
order to enable a content analysis, being also carried out a verification of variations
and modulations in the time of the records, associated to the entry: Umbanda, in the
researched newspapers. Negrdo (1996) e Ortiz (1999) focus, from the anthropological
point of view, the notion of religion. Their theories make up the theoretical foundation
of our studies. Journalistic analyses are guided by the Social Theory of Discourse, from
the perspective of Critical Discourse Analysis, where both discourse and society are
related. According to Fairclough (2001), discursive practice is a form of social practice.
The discourse can corroborate the values of society, but can also bring a critical vision,
causing changes in society itself. Social identities are constituted in discourse and the
relation between them is based on the hegemony of power, where knowledge of the
world and beliefs are fused.

Keywords: Umbanda. O Estado de S. Paulo. O Globo. Religious Intolerance.
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INTRODUCAO

A Umbanda adquiriu ao longo dos tempos a caracteristica de versatilidade,
utilizando-se de um sincretismo religioso continuo?, que soma elementos em torno da
sua arquitetura, amplia seu sistema simbdlico e se ressignifica, conforme os
acontecimentos nos embates culturais e nas questdes religiosas. Dessa maneira, em
determinados contextos histéricos, os umbandistas utilizam de um sincretismo
premeditado, para se defender de ataques dos opositores nas disputas por territorio
no campo religioso, e o utilizam, ao mesmo tempo, para que possam acompanhar e
se adequar as transformacdes sociais, politicas, religiosas e econbmicas que
acontecem no Brasil.

A Umbanda esta herdando um novo perfil de religiosos. Este perfil € de uma
pessoa antenada, multimidia, despojada, polivalente e de certa forma rebelde, pois
tem forca para confrontar com uma regra de mesmice e ocultacdo dos saberes, para
se integrar de uma maneira usual, livre e tecnolégica de acessar e aprender sobre a
crenca religiosa.

O novo perfil umbandista ndo concorda com respostas curtas e tampouco
omissdes, nao sdo aceitaveis respostas classicas do tipo “nao esta na hora de saber",
pois é claro que a hora correta de saber algo é no instante que surge a inquietacéo, o
movimento de permitir aprender, o interesse em razdo. Chegou a era do partilhar o
saber.

Este novo umbandista é o que vai abrigar as novas geracgdes e certificar num
futuro breve a multiplicacdo massiva e ordenada da doutrina, pois se no decorrido
tempo anterior foi vertiginoso o desenvolvimento da Umbanda pelo abalo moral, seu
esvaziamento se deu pela caréncia de conhecimento e pelo medo da intolerancia.

Presenciamos um periodo de mudancas na Umbanda, de reconstrucdo, de
maturidade e, neste novo tempo que urge, ndo ha espaco para charlatdes,

interesseiros e mercantilistas do medo.

1 Sincretismo continuo significa um sincretismo que nao sofre solugdo de continuidade, qual seja, que
esta se expressando e se perfazendo continuamente. E um processo de adaptacéo e de acumulagéo
continua de elementos diversos, que propicia uma ressignificacdo de simbolos e de elementos antigos,
tradicionais, culturais e religiosos, dentre outros, que num contexto novo, torna-os adaptaveis ao
presente (BASTIDE, 2003).
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Destaca-se que o processo de formagdo da Umbanda teve suas bases
estruturais construidas em estreita consonancia com as transformacdes sociais,
politicas, étnicas e econdmicas vivenciadas no Brasil, no decorrer do século XX,
subalterna aos valores e aos interesses ditados pela classe hegemonica.

Alguns tedricos se interrogam sobre o processo de formacdo da Umbanda,
indagando se ela € uma religido brasileira, ou se € uma religido de matriz africana. E
Se 0 processo que acontece em sua concepgao é um processo de embranquecimento,
de sincretismo, ou se € de hibridismo, ou ainda, de multirreligiosidade.

Nesse contexto, a Umbanda ndo sendo uma religido centralizada, ndo houve
uma fonte histérica Unica. Ndo ha uma clareza no desenvolvimento historiogréfico da
Umbanda, ha diversas vertentes, e ndo ha consenso historico, mas existe uma fonte
histérica que cobriu esse fendbmeno todo o tempo desde o inicio do século XX, quando
ela surgiu: o “jornal” 2,

Os jornais tém dado vazao as noticias que apontam fenédmenos de intolerancia
com relacdo as religides de matriz africana, mais notadamente a Umbanda, desde o
seu surgimento. Sao apontados ataques a terreiros, assassinatos de membros e,
também, processos que sdo movidos na justica contra essas religides.

Apd6s um extenso levantamento de noticias sobre “Umbanda”, em jornais
paulistanos e cariocas, entre outros, verificamos que as noticias que foram reunidas
sobre esse tema eram frequentes desde o inicio do século passado, se tornando mais
fartas e longas em meados do mesmo século, ao seu final, mais precisamente, entre
a década de 1960 a 2000.

A Umbanda, que se desenhou no Brasil com esse nome a partir da primeira
década do século passado, fez uma trajetéria progressiva por volta da década de 80
do século XX. Esta trajetoria crescente pode ser constatada na imprensa jornalistica.

O noticiario recolhido nas paginas de jornais cobre cerca de cem anos (das
ultimas décadas do século XIX, todo o século XX e inicio do século XXI). Nas décadas
finais do século passado, destaca-se um periodo de grande visibilidade da Umbanda

em Sao Paulo nos jornais, mais precisamente “O ESTADO DE S. PAULO”; e também,

2 O primeiro registro de um jornal ocorreu na Roma Antiga, em 59 a.C. (antes de Cristo), na Europa.
Ele se chamava Acta Diurna e tinha a missédo de divulgar para a populacéo as conquistas e expansdes
realizadas pelo entdo imperador Julio César. Ao contrario dos exemplares que temos hoje em dia, tudo
era feito em grandes tdbuas de pedra, que eram mostradas para todo o publico nas principais pragas
das grandes cidades integrantes do império. Como era um jornal feito a pedido dos politicos, reza a
lenda que ndo eram publicadas informacdes negativas, como derrotas em batalhas.
https://www.dgabc.com.br/Noticia/1539747/como-surgiu-o-jornal.
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seguiu-se a partir da terceira década do século passado, com o renomado jornal
carioca “O GLOBO?”, estado onde se deu a origem da Umbanda.

Ambos retrataram a histéria da Umbanda, por meio de noticias jornalisticas,
transitando entre pressdes socioculturais e politicas que envolviam o recorte de
classes, o preconceito de cor, da classe subalterna e a desvalorizagdo das origens
africanas. Esses ricos acervos digitais, que esses dois grandes veiculos possuem, sdo
os motivadores da escolha dos jornais. O outro diz respeito as perseguicoes
registradas nos jornais, que apontam Sao Paulo e Rio de Janeiro como as regides
com maior numero de atagues e perseguicdes por intolerancia e preconceito religioso
com as de matriz africana e a Umbanda3.

Segundo o IBGE de 2000, Rio de Janeiro era o0 estado com maior numero de
adeptos a Umbanda, com 127.519, sendo 32,09% do total de umbandistas no territorio
brasileiro. J& no Censo de 2010, sofreu uma grande baixa, 0 nimero passou para
89.626, com 22% de adeptos no Brasil. Sendo assim, de 2000 a 2010, a queda foi de
-29,72%, passando do primeiro lugar dos estados brasileiros em numero de
umbandista, para o terceiro lugar.

Enquanto que em S&o Paulo, no Censo de 2000, havia 79.119 umbandistas,
significando 19,91%, o terceiro em total de adeptos no Brasil. Em 2010, passou para
0 segundo lugar com 25,42%, referente a 103.554 adeptos, houve um aumento de
30,88%, de 2000 a 2010, no mesmo periodo das intensificacdes dos ataques nos dois
estados.

S6 para constar como registro. O Rio Grande do SUL, que em 2000 era o
segundo maior estado em numero de umbandista no Brasil, com 28,21%, referente a
112.133 adeptos, em 2010, passou a ser o primeiro com 140.315 umbandistas, sendo
34,45%. Uma variacdo de 25,13%, de 2000 a 2010. Enquanto no Brasil a religiao
umbandista cresceu no mesmo periodo 2,49%.

Os estados que tiveram as maiores variagbes, Sdo Paulo e Rio de Janeiro,
apontados pelo IBGE, reforcam o levantamento da questao para essa pesquisa: como
a trajetoria da Umbanda foi retratada nos principais jornais dessas duas regides?

A escolha do verbete “Umbanda” gerou um resultado de 1.321 artigos no jornal
“O ESTADO DE SAO PAULO” (OESP) e um resultado de 4.529 artigos no jornal “O

3Dados da Comissdo de Combate e intolerancia Religiosa, de 2012 a 2015 e do Disque 100 da
Ouvidoria Nacional dos Direitos Humanos no mesmo periodo.
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GLOBOQ”, a serem pesquisados e analisados, como mostrara os graficos durante a
pesquisa.

A utilizacdo dos verbetes “macumba”, “feiticaria”, “baixo espiritismo”, dentre outras
denominacdes, ndo foi trabalhada nesta pesquisa, porque estes mesmos termos,
principalmente a “macumba”, sdo termos pejorativos utilizados para referenciar tanto a
Umbanda quanto o Candomblé, ou qualquer outra religido de matriz africana. Neste contexto,
a adocao desses termos traria um viés na analise da pesquisa, deixando-a imprecisa, ja que
o0 estudo é somente sobre a trajetoria histérica da Umbanda nos jornais.

O primeiro capitulo, “Umbanda e as Diversidades Religiosas”, mostrou que o
guadro religioso brasileiro foi formado por um quadro de crencgas, supostamente, sob
a supremacia catdlica. A prética religiosa brasileira, seja ela qual for, ndo foi rigida e
facilitou as relagdes e as trocas culturais entre as crengas, que existiam e que surgiam
dessas trocas. Os improvisos criados pelo imaginario dos fiéis constituiram a peca
primordial para entender o panorama religioso brasileiro com suas concepc¢des e seus
imaginarios, que acabavam, muitas vezes, sincretizados por componentes religiosos
vindos do Brasil indigena e do aspecto, que aqui chegaram com colonos do mundo
inteiro e, mais tarde, com os africanos, que aqui foram transportados. Essas
diversidades acabaram se entranhando em todas as herancas religiosas e culturais
detectadas no Brasil, transformando-se até os dias de hoje em varias crencas
populares, principalmente na Umbanda, onde encontramos varias Umbandas, dentro
da Umbanda.

No segundo capitulo, “A Hegemonia do Poder no Discurso Jornalistico”, o
estudo buscou articular as chamadas teorias do jornalismo com o conceito de
hegemonia para entender o papel preponderante que a comunicacdo de massa,
especialmente o jornalismo, exerce na politica contemporanea. Sera mostrado como
base tedrica a Analise do Discurso Critico (ADC), sendo este o estudo da linguagem
nas sociedades contemporaneas com abordagens transdisciplinar e multidisciplinar,
abrangendo as Ciéncias Sociais. Ainda nesse sentido, Foucault e Bakhtin
(FAIRCLOUGH, 2001) foram alguns dos estudiosos que exerceram influéncia nessa
teoria, no que diz respeito aos conceitos de discurso e poder, ja que, na sociedade
midiatica, a informacédo e o conhecimento tornaram-se o cerne da economia, em que
a linguagem é usada para vender produto e ideia. Nesse contexto, o discurso é
concebido como pratica social. Assim, a relacdo entre sociedade e o discurso

estabelece-se por meio de interdependéncia em que um se reflete no outro. De um
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lado, as relagdes sociais sdo constituidas no discurso, que corrobora a simetria ou a
assimetria social. De outro lado, o discurso pode romper as representacfes das
relacdes sociais e, por conseguinte, transformar a prépria sociedade.

No terceiro capitulo, “Umbanda: uma Analise Histérica contada através dos
Jornais”, a pesquisa aprofundou com as historias das origens dos dois jornais
escolhidos para este trabalho: “O ESTADO DE S. PAULO” e “O GLOBO”, mostrando
como se desenvolveu a pesquisa, 0s recortes, as escolhas das décadas a serem
trabalhadas e a quantidade de matérias jornalisticas separadas por década para
andlise. Completando as pesquisas com informacg@es relevantes da época de cada
matéria jornalistica, mostrando a relacdo jornal, Umbanda, jornalista e época
(momento histdrico e situacao vivenciada).

O quarto capitulo, “Umbanda: um Comparativo entre os Jornais”, mostrou um
pequeno comparativo quantitativo entre os jornais, salientando a pesquisa qualitativa®,
sobretudo os aspectos dinamicos e subjetivos, analisando informacdes mais
complexas, como o comportamento, 0s sentimentos, as expressdes e demais
aspectos que possam ser observados no objeto de estudo, que sdo as matérias
jornalisticas. Lembrando que o objetivo desta pesquisa € fazer um simples e breve
comparativo analitico entre as variagdes e modulacfes no tempo dos registros nos
jornais escolhidos. Tencionando a linguagem como um meio de dominacao e de forca
social, servindo para legitimar as relacdes de poder estabelecidas institucionalmente,
utilizando uma retextualizacdo hegeménica e tendenciosa, as forcas ideoldgicas.

Ao chegar no resultado final, ressalta-se que o jornalismo contribui para a
construcao da hegemonia na sociedade brasileira, mas, ao mesmo tempo, demonstra
suas possibilidades como espaco de manifestacdo de uma contra-hegemonia, muitas
vezes, da prépria Umbanda, que se gesta também através dos meios de comunicacéo

de propriedade das classes dominantes, ainda que contra sua vontade.

4 Disponivel em: <https://www.significados.com.br/pesquisa-quanliitativa/>.
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CAPITULO 1

UMBANDA E AS DIVERSIDADES RELIGIOSAS

1.1 As religides em terras brasileiras

O quadro religioso brasileiro (anexo I) foi formado por um quadro de crencas,
supostamente, sob a supremacia catélica. A pratica religiosa brasileira, seja ela qual
for, ndo foi rigida e facilitou as relacdes e trocas culturais entre as crengas, que
existiam e que surgiam dessas trocas. Os improvisos criados pelo imaginario dos fiéis
constituiram a peca primordial para entender o panorama religioso brasileiro com suas
concepcdes e seus imaginarios, que acabavam, muitas vezes, sincretizados por
componentes religiosos vindos do Brasil indigenas e do aspecto, que aqui chegaram
com colonos do mundo inteiro e mais tarde, com os africanos, que aqui foram
transportados. Essas diversidades acabaram se entranhando em todas as herancas
religiosas e culturais detectadas no Brasil, transformando-se até os dias de hoje em
varias crengas populares, principalmente na Umbanda, onde encontramos varias

Umbandas, dentro da Umbanda.

“Umbanda é uma religido” ou “Umbanda é um sistema religioso aberto’.
Lisias Nogueira Negréao

1.2 Os Indigenas

Embora os portugueses tenham aportado no Brasil em 1500, o processo de
colonizacao teve inicio somente algumas décadas depois. Até o inicio do ciclo da
colonizacéo, 0s portugueses enviaram para as regides das terras brasileiras algumas
expedi¢cdes com propdsito de reconhecimento territorial e constituicao de feitorias para
0 extrativismo do pau-brasil.

Neste mesmo periodo, também ocorreram 0S principais contatos com 0s
nativos que habitavam o solo brasileiro. Os portugueses comecaram a usar a méao de

obra nativa (indigena) na exploracdo do pau-brasil. Os jesuitas (padres missionarios
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catolicos) comecaram a chegar ao Brasil por volta de meados do século XVI. Eram
participantes, principalmente, da Companhia de Jesus, que tinha metas relevantes a
difundir o catolicismo e fazer a evangelizagcdo dos povos nativos.

Os nativos viviam acuados, 0s jesuitas almejavam converté-los ao catolicismo
europeu, e 0s portugueses visavam utiliza-los como mao de obra escrava.

O contato dos indigenas com os portugueses foi agudamente prejudicial. Os
nativos foram enganados, escravizados, explorado e, na maioria dos casos,

massacrados pelos portugueses.

1.2.1 Cultos indigenas ou Feiticarias

A antropofagia, fortemente enraizado através dos costumes de algumas tribos,
tinha como propdsito uma forte simbologia ritualistica. No entanto, as participacdes e
as informacgfes colhidas sobre essa pratica, pelos viajantes, como Jean de Lery,
Nébrega, Ferndo Cardim e Hans Staden, séo parecidas, relatando detalhes sobre todo
o procedimento, desde a captura do preso, o ritual, 0 método que os tribais procediam
apo0s a morte do capturado. A cerimdnia ritualistica era usada com uma certa
frequéncia: “nas sociedades amerindias, assumindo especial importancia entre os
povos Tupi, particularmente no seio das varias comunidades que dominavam a costa
brasileira: Potiguaras, Caeté, Tupinamba, Tupiniquim e Tamoyo (COUTO, 1998, p.
102).

Os cultos indigenas chamados pelos europeus de bruxarias e feiticarias foram
0s maiores desafios. Os rituais indigenas, como o curandeirismo, eram usados como
meio de cura dos seus males da saude mental, do fisico e do espiritual. Foi o que
salvou suas culturas até os dias de hoje. Nos registros ou documentos jesuiticos, a
importancia do Pajé € atacada e atribuida de significacbes maléficas, no entanto, no
restante dos relatos percebe-se esta relevancia no interior das povoacoes. Fernao

Cardim, sob o olhar religioso, apresenta o feiticeiro:

Usam de alguns feiticos, e feiticeiros, ndo porque creiam neles, nem
os adore, mas somente se dao a chupar em suas enfermidades,
parecendo-lhes que receberdo salde, mas ndo por parecer que ha
neles divindades, e mais o fazem por receber salde que por algum
respeito. Entre eles se alevantam algumas vezes alguns feiticeiros, a
gue chamam Caraiba, Santo ou Santidade, e é de ordinario alguns
indios de vida ruim; este faz algumas feiticarias, e cousas estranhas a
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natureza, como mostrar que ressuscita a algum vivo que se faz morto,
e com esta e outras cousas semelhantes traz apos si todo o sertéo,
enganando-os [...] (CARDIM, 1980, p. 89).

Pelos adjetivos atribuidos ao Pajé (Xama), como os indigenas nativos eram 0s
de “vida ruim”, podemos notar o quéo inconvenientes esses homens podiam ser a
evangelizacdo. Anchieta, em carta de 1555, escreve: “Os que fazem estas feiticarias,
gue sdo muito apreciados dos indios, persuadem-lhes que em seu poder esta a vida
ou a morte; ndo ousam com tudo isto aparecer diante de nés, porque descobrimos
suas mentiras e maldades (ANCHIETA, 1988, p. 83).

A Companhia de Jesus queria a posi¢cao de orientadores espirituais e ligacao
entre os indios e 0s seres espirituais e sobrenaturais. Os feiticeiros, segundo o
entendimento dos jesuitas, atravancavam o seu lado para a salvacdo dos espiritos e
incorporavam o que deveria ser combatido, isto €, as mas praticas.

Em um segundo momento “a palavra” foi deixada de lado, sendo adotado um
sistema mais radical, abrindo méao da mediacdo mansa e utilizando-se da truculéncia.
Os indios que desempenhavam a funcdo religiosa foram perseguidos e até
encarcerados, para que nédo dificultassem a iniciativa de conversao dos futuros fiéis.
Essa prética até hoje acontece, agora com os evangélicos, como mostra o Anexo |
com a reportagem: “Sob 'cerco' evangélico, pajés evitam rituais tradicionais

indigenas”.

1.3 Os Africanos

1.3.1 Um breve relado da escravidio no Brasil ®

N&ao podemos precisar corretamente quando desembarcou no Brasil o primeiro
africano. Nao seria improvavel que tivesse algum, ou muitos, entre a tripulacdo da
esquadra de Cabral, sabemos que Portugal traficava escravos antes de 1500 nas
costas africanas.

O Brasil foi do Continente Americano a regiao que mais importou escravos, iSso
aconteceu entre os séculos XVI e meados do XIX, por mais de 300 anos de duracéo

do tréfico transatlantico. Estimativas mais recentes mostram que foram em torno de

® Textos das p. 79 a 100, retirados do livro: Brasil: 500 anos de povoamento / IBGE, Centro de
Documentacéo e Disseminacado de Informacgdes. Rio de Janeiro: IBGE, 2007, 232 p.
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cinco milhdes de homens, mulheres e criangas, equivalentes a mais de um tergo de
todo comeércio. Os escravos, trazidos do Continente Africano, eram transportados
dentro dos pordes dos navios negreiros. Devido as péssimas condi¢cdes deste meio
de transporte, muitos deles morriam durante a viagem. Somando-se aos muitos
naufragios, foram quase 1 milhdo de africanos mortos, somente durante as viagens.
Uma contabilidade que ndo € exatamente para ser aplaudida, mas a partir dela é que
a formacéo historica e cultural do Brasil pode ser melhor entendida, especialmente a
contribuicdo africana dada a este pais.

Muitos historiadores chegam a nameros maiores de escravos retirados da
Africa para o mundo, sem contar a dominacdo da supremacia branca no Continente
Africano, como mostra o anexo Il com a histéria do rei Leopoldo Il da Bélgica, sob o
titulo: “Quando vocé mata dez milhdes de africanos, vocé néo é tdo ‘mau’ quanto
Hitler”. Estes nimeros podem ser observados na tabela abaixo: ©

Tabela 1 — Africanos transportados pelo trafico transatlantico, segundo a nacionalidade do
navio — periodo do século XVI ao século XIX

Tabela 1 - Africanos transportados pelo trafico
transatlantico, sequndo a nacionalidade do ndvio -
periodo do século XVI ao Século XIX

Africanos trasportados
(em milhares)
Partiram da Africa

MNacionalidade do navio

|Chegaram &s Américas

Total 11.348.800 9.682.600
Inglaterra 3.536.200 3.009.600
América Inglesa / EUA 220.600 205.500
Caribe Inglés 59.400 51,3
Portugal / Brasil 4,942 200 4_.335.800
Franca 1.456.600 1.127.800
Holanda 533.500 449.500
Espanha 513.300 429.600
Dinamarca 82.000 69.700
Outros 5.000 4,000

Fonte: Eltis, David; Behrendt, Stephen; Richardson, david. "O veolume do Trafice
transatléntico de escraves: uma reavaliagdo com a particular & contribuicéo
portuguesa/brasileira”. Afro-Asia, v 24, 2000. No prelo.

® Tabela da p. 82, retirado do livro: Brasil: 500 anos de povoamento / IBGE, Centro de Documentag&o

Fonte: Eltis et al; (2000)

e Disseminacao de Informac¢des. Rio de Janeiro: IBGE, 2007, 232 p.
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Inicialmente, os africanos escravizados foram trazidos e forgcados a atuar na
economia acucareira, mas a mao de obra escrava africana se estabeleceria como a
sustentacdo da for¢ca de producdo em praticamente todos os ambitos da sociedade,
através do enorme territério que viria a ser o Brasil, até sua abolicdo em 1888.

O tréfico transatlantico promoveu o povoamento do Brasil por gente oriunda de
diversas regides do continente africano. Mas essas regifes contribuiram para este
povoamento em graus variados de intensidade, dependendo do periodo considerado
e dependendo das conexdes comerciais mantidas pelos traficantes portugueses,
brasileiros e africanos deste lado e do outro lado do Atlantico.

1.3.2 A desconstrucao de uma Identidade Cultural

O sistema escravista foi uma experiéncia crucial para negros, visto que 0s
europeus, convencidos de sua superioridade, tinham um total desprezo pelo mundo
negro, apesar de todas as riquezas que deles tiraram. A necessidade de manter a
dominacdo por suas vantagens econémicas e psicossociais levaram defensores da
situacao colonial a recorrerem ndo somente a forga bruta, mas a outros recursos de
controle, como o desfigurar completamente a personalidade moral do negro e suas
aptidoes intelectuais (MUNANGA, 1988, p. 9).

O psiquiatra e intelectual negro Frantz Fanon (2008), ao realizar uma leitura
critica da pratica colonial, reflete sobre a sensagéao da populagcédo negra da Martinica.
Ele afirma que em todos os locais onde houve escraviddo, bem como no Brasil, o

negro luta para descobrir o sentido da sua identidade. Em suas palavras:

[...] encontramos nesse Ultimo (referindo-se ao negro) um desejo de
ser branco. Assistimos aos esforcos desesperados de um preto que
luta para descobrir 0 sentido da identidade negra. A civilizac&o branca,
a cultura europeia, impuseram ao negro um desvio existencial
(FANON, 2008).

Segundo Souza (1983, p. 19): "A sociedade escravista, ao transformar o
africano em escravo, definiu 0 negro como raga, demarcou o seu lugar, a maneira de
tratar e ser tratado, os padrdes de interagdo com os brancos, e instituiu o paralelismo

entre cor negra e posicao social inferior".
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Fanon (2008) nos possibilita entender que a populagdo negra apresenta um
complexo de inferioridade, de submisséo, construido em tempos de exploracao,
opressao, perseguicao e discriminacéo, e que diante dos impedimentos impostos aos
povos negros, estes ndo idealizam uma identidade, mas rejeitam sua cor e aspiram a
identidade do colonizado, pois estes vivem as hierarquias que almejam. Souza (1983,
p.18) afirma que: "O negro tomou o0 branco como modelo de identificacdo, como Unica
possibilidade de ‘tornar-se gente’™.

Portanto, a desconstrucédo da identidade negra foi implantada para que eles
néo tivessem mais a esperanca de voltar ao Continente Africano com seus filhos.
Seriam eles um povo sem identidade cultural. Muitos modelos de desconstrucao foram
utilizados em mais de 300 anos de escravidao, algum deles ainda permanecem, mas
ndo direcionados somente a um grupo étnico, e sim a classes sociais menos

favorecidas, aos excluidos, sdo os inseridos na sociedade subalterna.

1.3.3 Cultos africanos

Os cultos africanos enfrentaram um problema catastrofico. Por serem religibes
com o ritual voltado aos ancestrais, fundadas nas geracfes anteriores e nas
linhagens, a base se perdeu num pais onde as constituicdes familiares e sociais ndo
se propagaram. A perda da liberdade do negro o arrastou e o desviou da familia e da
linhagem.

Souza (1983) destaca também a interiorizacdo de maculas e sentimentos de
desonra, humilhacdo, sensacdo de inferioridade de seus valores e dogmas,
dificuldade na adesé&o das diferencas e da identidade racial, como consequéncia de
uma histéria prescrita pela negacédo. Nas palavras de Rehbein (1985, p.212): “O ato
religioso nasce no ambito pessoal profundo e se difunde na totalidade da experiéncia
nas diferentes dimensdes humanas”.

Foi assim que no processo continuo da escraviddo que se derramava pelas
costas brasileiras ao arrastado dos séculos que vieram os participantes do grupo
linguistico banto, de Angola e do Congo, aqueles que provinham da Africa
superequatorial, da regido da Costa da Mina e do Golfo de Benin. E, por fim, os
sudaneses, os fons de Benin, identificados como jejes e yorubas, estes mais

conhecidos como nagbés (CASTRO, 2001). Misturados e jogados nas senzalas,
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transmitiram as suas linhagens e seus valores étnico-religiosos. Na luta pela
preservacdo, na necessidade de acreditar e ter fé, acabaram construindo uma
oposicao politica pela religido, na incorporacdo de todos os cultos e religides
possiveis, fruto da interagdo das varias nagfes africanas, corrompido de hibridismos
com o Catolicismo.

A vida se op0s ao ideal e ao veridico, instalou-se uma diversidade cultural,
trazendo no seu bojo uma plurirreligiosidade, tornando aquele impossivel defronte dos
particularismos religiosos. As repressdes do poder dos homens brancos, as novas
circunstancias de vida e a fusao de varias etnias africanas vieram, como respostas, a
recriacdo ritualistica e mitica que ocasionou na permanéncia religiosa que chega aos
nossos dias. Os dogmas e as crencas dos negros escravos sao hoje a dos

afrodescendentes. E ndo s6 deles, hoje, de uma boa parte da nacao.

1.4 O Espiritismo Popular Europeu

O termo “espiritismo popular europeu” é direcionado a pessoas ligadas as
praticas magisticas entre o século XV até o primordio do século XX.

A magia’, antigamente chamada de "Grande Ciéncia Sagrada"”, € um método
de ocultismo que pesquisa os segredos da natureza e seu vinculo com o homem,
gerando, assim, um conjunto de teorias e praticas que busca o desenvolvimento
integral da natureza interna espiritual e também oculta do homem, até que este
consiga o dominio total de si mesmo e da natureza.

A feiticaria, a bruxaria e a magia resultam do modelo cultural europeu, inclusive
0 conceito de bruxa é totalmente europeu. As expressoes feiticaria, encanto e magia
eram conhecidos na Africa, Oceania, Asia e nas Américas, mas com outras alcunhas,
com caracteristicas ritualisticas e cerimoniais que desejavam se conectar com 0S
formatos ocultos do Universo e da Divindade. Afirma-se que, por meio de oragoes,
feiticos, rituais ou invocacoes, € possivel fazer com que forcas ocultas atuem sobre o
ambiente, modificando, por exemplo, a intencéo e a vontade, 0 agir ou 0 proposito das

pessoas. Essa origem, no entanto, é tida como despautério pela ciéncia.

7 A palavra "magia" provém do persa magus ou magi, que significa "sabio". Da palavra magi, também
surgiram outras tais como magister, magista, "magistério”, "magistral”, "magno" etc. Também pode
significar algo que exerce fascinio, num sentido moderno, como por exemplo quando se fala da "magia

do cinema".
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Algumas praticas de encantamentos e de magias nasceram do politeismo
anglo-saxdo e continuaram a ser cultuadas mesmo apo6s a época de cristianizacao.
Em Portugal e Espanha séo conhecidos como curandeiros e benzedeiras.

Na Escandindvia e Suécia eram notdrios por serem pessoas ancias,
geralmente membros da congregacdo, que atuavam com medicina alternativa,
fitoterapias, parteiras e usavam de magia popular da época, como simpatia, uso de
rezas e rimas magicas de encantamento.

Na ltalia, estas crencas populares variam de regido para regido, utilizando
nomes que incluem: praticos (séabios), guaritori (curandeiros), fattucchiere (bruxas),
donne che aiutano (mulheres gue ajudam) e mago maga, ou maghiardzha (feiticeiros)
e Streghe (bruxas).

A ideia de encantamento por magia € bastante antiga e se perde no tempo,
mas foi apenas no século XIX que a interpretacdo de magia passou a ser conhecida
propriamente com empenho académico e cientifico, particularmente por antropélogos
como Edward Burnett Tylor (1832-1917), historiador e autor de importantes livros
como The Religion of Savages (1866) e Primitive Culture (1871).

Na esteira das pesquisas de Edward Tylor, James George Frazer (1854-1947)
divulgou sua coletanea em 12 volumes de The Golden Bough: a Study in Magic and
Religion (1890) e depois publicou Totemism and exogany (1910).

A fronteira entre o natural e o sobrenatural depende dos limites do
cientificamente possivel, como destacou Todorov (1973, p. 41). Com
a expansao de nosso conhecimento cientifico, o sobrenatural pode se
tornar natural. A magia, se definida em termos do sobrenatural, pode
se tornar ciéncia. As descobertas da psicologia e da psicoterapia tém
mostrado que um encantamento pode ter um efeito curativo somatico.
Além disso, as praticas magicas que acompanham as atividades
diarias, como cacar e trabalhar, podem ter uma influéncia psicolégica
positiva sobre elas. Dessa forma, o sobrenatural torna-se natural. A
magia, se definida como categoria do sobrenatural, pode vir a ser
ciéncia (NOTH, 1996, p. 37).

Para Winfried N6th (1996, p. 32,33, 37-40), o conceito de feitico ou magia é
bem mais amplo. Magia refere-se as préaticas que atuariam no natural e no
sobrenatural, por exemplo, tentar erradicar alguma doenca através da magia é usa-la
de modo a agir sobre o natural, neste caso, o corpo humano; por sua vez, atuar no
sobrenatural € usar os espiritos para desempenhar um beneficio ou infortinio a

alguém.
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A magia é pautada em ritos magicos como dangas, canticos, ritos e sacrificios,
podendo ser de género publico ou privado, mas também pode ser feita mediante o
uso de simbolos, signos, objetos, animais e vegetais para se criar magias, feiticos,
encantamentos, conjuragdes, evocacoes, pogoes, etc.

Mircea Eliade (1983, p. 10) afirma que a metalurgia foi por algum tempo
considerada um costume magistico, pois transformar minérios em metais e
posteriormente conceder forma a estes era encarado como um método magistico, pois
para formar o metal é obrigatério o uso do fogo e da agua, além de outros métodos.
Fogo e agua sdo componentes que compreendem algumas cerimdnias magicas e
religiosas, dai essa comparacao e, inclusive, esse conceito magico da metalurgia foi

transferido para a alquimia.

Mas algo tem em comum entre o mineiro, o ferreiro e o alquimista:
todos eles reivindicam uma experiéncia magico-religiosa particular em
suas relagfes com a substancia; esta experiéncia € seu monopdlio, e
seu segredo se transmite mediante os ritos de iniciagdo dos oficios;
todos eles trabalham com uma matéria que tém ao mesmo tempo por
viva e sagrada, e seus trabalhos v8o encaminhados a transformagéo
da Matéria, seu «aperfeicoamento», sua «transmutacio» (ELIADE,
1983, p. 10).

O etndlogo e antropdlogo Claude Lévi-Strauss (1908-2009), ao estudar alguns
povos indigenas no Brasil e em outros locais do mundo, assinala que: “...] para
algumas culturas o feiticeiro e a feiticeira eram pessoas que ndo apenas possuiam
conhecimento magico, mas que também possuiriam poderes para intervir no natural
e no sobrenatural” (LEVI-STRAUSS, 1975, p. 195).

Antes de a magia ser demonizada na Europa medieval, ela coexistiu com o
Cristianismo durante séculos. A bruxaria, compreendida como uma conexao para
agueles que praticam magia, seja ela para o bem ou para o mal, encontra-se ha
milhares de anos em diversos locais do mundo. Basicamente, o conceito de feiticaria
variou de comunidade para comunidade, mas em geral a feiticeira e o feiticeiro eram
pessoas que possuiam conhecimento medicamentoso, ndo sendo a toa que até o
término da era medieval europeia, antes da criacdo da magia, as feiticeiras e magos,
ainda em alguns episddios, estavam associados ao curandeirismo, tais homens e
mulheres ndo eram apenas sujeitos que sabiam realizar bruxarias, mas possuiam

conhecimento medicamentoso, em alguns casos se comunicavam com 0S espiritos,
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poderiam se transformar em animais ou projetar sua alma para elementos, teriam

poderes de vidéncia, entre outras habilidades.

1.4.1 Cultos espirituais populares europeu

Cultos Magisticos;

Manipulacdo dos Elementos e Elementais;
Bruxarias;

Feiticarias;

Xamanismo;

Encantos e Encantados;

Mitologias e Lendas etc.

1.5 O Espiritismo de Kardec?

O Kardecismo nasceu na Franga, com o doutor e pedagogo Hippolyto Leon
Denizard Rivail, conhecido como Allan Kardec. Nascido em meados do século XIX.
Com a publicacdo em 18 de abril de 1857, do O Livro dos Espiritos, o Espiritismo se
realizou a partir de pressupostos didlogos estabelecidos com espiritos desencarnados
gue se manifestaram por meio de médiuns e pronunciaram temas cientificos,
religiosos e filosoficos sob a perspectiva da moral crista, ou seja, tendo por principio
0 amor ao préximo, trazendo a luz novas perspectivas sobre diversos assuntos de
grande relevancia filosofica e teoldgica.

Neste formato, foi estabelecido um dos principios basicos do espiritismo, que é
a valor da caridade - lema: fora da caridade néo ha salvagéo - entendida como sendo
a benevoléncia para com todos, indulgéncia para as imperfeicdes dos restantes e
perdao das afrontas.

Trazido para o Brasil em 17 de janeiro de 1865, pelo educador, estendgrafo,
funcionario da Assembleia Legislativa e Oficial da Biblioteca Publica da Bahia e

poliglota, Luis Olimpio Teles de Menezes. Chega por Salvador, baseada no mais puro

8 PORTAL DO ESPIRITO. Feal: Fundago Espirita André Luis. Disponivel em: <
http://www.espirito.org.br/portal/doutrina/inicio-espiritismo-brasil.html>. Acesso em: 20 set.2018.


http://www.espirito.org.br/portal/doutrina/inicio-espiritismo-brasil.html
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cientificismo europeu, a filosofia Kardecista, um mediunismo evolucionista, praticado
pela classe média europeia. No Brasil, a introducéo da classe média nesse movimento
mediunico, que tinha ainda, Dom Pedro Il como simpatizante e as mesmas partes
estavam no nulcleo da Igreja, estava ai 0 absoluto e todos pré-requisitos necessarios.

Em Salvador, em 1869, foi elaborado e lancado o primeiro jornal espirita, que
continha 56 paginas e chegou a atravessar cidades da Europa e América do Norte.
Contava, além disso, com a midia para informar seus cultos.

O Rio de Janeiro era o epicentro do Brasil nesta época, e todos aqueles que
buscavam notério reconhecimento nacional iam para o Rio. A sociedade moderna se
encontrava la. Diante disso, foi 0 que ocorreu com o Kardecismo. Edificou-se em 2 de
agosto de 1873, oito anos ap0s a vinda ao Brasil, Sociedade de Estudos Espiriticos —
Grupo Confucio. Inaugurou o espiritismo evolucionista. Nao esquecendo, por ser até
mesmo cristdo, o Kardecismo ainda esta ligado ao salvacionismo.

O Kardecismo passou a ter poder e autoridade sobre assuntos Espiriticos,
podendo estabelecer o certo e o errado, o adequado e o inadequado, quais eram 0s
espiritos evoluidos, os em evolugéo e os impuros, impedindo e até proibindo esses
ultimos, a exemplo dos caboclos e pretos-velhos, a presenca destes na secao espirita
de “mesa branca” era proibida. Para efeito de curiosidade, era e é chamada de “mesa
branca”, pois s6 podiam sentar a essa mesa pessoas brancas, de preferéncia, da
classe media.

O Kadercismo introduziu um cédigo para delinear a forma de se imaginar e
fazer cultos mediunicos, uma maneira de inserir o ocidentalismo nas cerimfnias e
rituais de possessdo. Sendo assim, 0 mediunismo ja estava presente na sociedade
Brasileira, muitos anos antes de o Kardecismo chegar, porém associado aos negros
e indigenas, quando ndo aos mesticos, 0 que levou a desvalorizar essas e outras
atividades das classes subalternas tratadas como baixo espiritismo.

A Igreja Catdlica sempre foi clara ao tentar impedir e proibir terminantemente
seus fiéis de assistirem as sessdes medilunicas realizadas ou ndo com cooperacao de
médiuns espiritas - mesmo que estes parecam ser honrados ou piedosos - quer
guestionando os espiritos e ouvindo suas respostas, quer assistindo por mera

curiosidade. Posturas similares tém as religides protestantes.
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1.5.1 Cultos espirituais kardecista: Reunides Medilunicas

Conforme a FEB (Federacdo Espirita Brasileira), desde o surgimento até os
dias atuais, as reunifes sdo privativas, com portas fechadas, normalmente realizadas
uma vez na semana, sempre no mesmo dia e horario, num local da Casa Espirita
onde seja possivel assegurar o siléncio respeitavel e a harmonia vibratoria, com
namero limitado de participantes, previamente constituidos para este género de
exercicio espirita. Os participantes da reunido mediunica séo dirigentes e suplentes;
médiuns com mediunidade ostensiva (psicofonicos, psicografos, videntes, audientes,
etc.); médiuns esclarecedores (doutrinadores); equipe de apoio (passe, irradiacdes,

prece). Todos sentados em volta de uma mesa.

1.6 O Catolicismo Popular

Sob a protecdo do reino portugués, desde o principio da colonizacdo, o
catolicismo foi imposto no Brasil como religido oficial e com permisséo para praticar
cultos publicos.

Durante a época colonial, houve um “catolicismo guerreiro”, segundo Hoornaert
(1974, p. 31-65), ligado a obtencéo e a preservacao das novas terras. O catolicismo
foi, no Brasil col6nia, uma religido exigida. Aqueles que aqui nasciam o aceitavam,
exceto 0s nativos, aos quais se exterminava ou se convertia. A missa dominical, a
pratica de sacramentos do qual o batismo seria a primeira etapa, tudo isso conflitava
com as sensaglOes e sentimentos de tradigbes nativas. Criou-se uma religido
necessariamente cerimoniosa e exterior, muito breve internalizada ou de infalibilidade
pessoal, traco que também persiste na maioria dos integrantes catolicos brasileiros.

O catolicismo da classe alta portuguesa era detentora do poder monetéario e
politico na coldnia. Marcado pela relacéo de bispos e clérigos com o reino portugués,
era um catolicismo mais patriarcal centrado nas areas urbanas e patrimonialista.®

Sem a presenca proxima da igreja, os habitantes das povoacdes estabelecidas

e dos bairros rurais dispersos pela imensidao do pais em composicao preservaram

% O catolicismo patriarcal referido foi a forma dessa religido que se adaptou ao sistema patrimonialista
vigente nas grandes planta¢des de producgdo, sobretudo de aglcar, mas que pode ser generalizado
para outros tipos de exploracao agraria. Nelas, o padre servia ao mandatério local, sob cujas ordens,
além de realizar os cultos publicos e domésticos, ensinava as criancas da casa a ler e a escrever,
promovia a harmonia interna entre a parentela e a externa entre 0 senhor e seus escravos ou
agregados, como braco benevolente do mesmo, que contava com feitores e capangas para submeter
0s que ndo ouviam o padre. NEGRAO, Lisias Nogueira. Sociedade e Estado. Brasilia, v. 23, n. 2, p.
261-279, maio/ago. 2008.
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suas crencas e costumes de modo particular. Nascia o Catolicismo Popular. Este
catolicismo alcancou o pais através dos portugueses pobres e se fixou principalmente
nas zonas rurais e no interior do Brasil. Centrado no culto aos santos catdlicos,
principalmente, sobretudo aos padroeiros locais, com suas promessas e novenas, e
nas rezas catolicas tradicionais.

O préprio catolicismo portugués ja era delineado como indeterminado. Ele havia
se caracterizado como um catolicismo de forte apego aos santos e a eles
proclamavam as for¢cas da natureza. Fica evidenciado pela sua porosidade, oportuno
a relagdo entre os colonos pobres, os nativos destribalizados, os ex-escravos e
completamente, todos os tipos de mesticos. Havia também um catolicismo popular
urbano, com a criacdo de irmandades e ordens terceiras, que reuniam,
essencialmente, negros, mas estas contavam com maior controle da igreja.

O catolicismo julga valores e costumes que, quando comparados com etnias
de origens diversas, acaba se combinando com novas culturas. Mesmo adquirindo
hegemonia na colbnia, o catolicismo ndo alcancou e se impds plenamente. Houve
espaco para o sincretismo na medida em que ndo se manteve a religiosidade como
nos locais de origem, mas alcangcou novas caracteristicas ao se contrapor uma com
as outras, transcendendo a configuragéo decorrida ao contato.

A adaptabilidade do catolicismo no Brasil aconteceu, juntamente, com toda a
gama de prestigios populares medievais europeias. O catolicismo medieval europeu,
gue veio para o Brasil com os colonos, era embebido de heresias e paganismos,
estudados por Jacques Le Goff, recordando os templarios e 0s cataros nos seus
repudios a cruz (apud MELLO; SOUZA, 1986).1° A vertente popular do catolicismo

brasileiro mostra-se como mais dinamico, adquirindo contornos tropicais peculiares.

1.6.1 Cultos do catolicismo popular

O catolicismo popular tradicional é selecionado pela fidelidade ao passado.
Dentro dessa mentalidade perdura uma concepc¢ao historica como um sistema ciclico,
sem ser basicamente estético. Esta mentalidade estd extremamente ligada a
periodicidade do amago, ao ciclo das estacdes, aos tempos de chuva e sol, ao periodo

do plantio e da colheita. Neste contexto, compreende-se a responsabilidade

10 Revista Agora, Vitoria, n. 7, 2008, p.2-20.
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sobrenatural, através dos respeitos para ajudarem nas deficiéncias de saude, trabalho
e alimentacédo (PASSOS, 2002, p.175). Ao definirem suas praticas religiosas “muito
santo, pouco sacramento; muita reza, pouca missa; muita devocao, pouco pecado;
muita capela, pouca Igreja; muito benzedor ou rezador!?, pouco padre”, mostravam os
catolicos populares seu afastamento da Igreja e de seus sacerdotes. Criaram suas
proprias obrigacGes religiosas: o0os rezadores especializados, os festeiros, que
organizavam as festas, os benzedores e curadores, o0 monge (no Sul) ou o beato (no

Nordeste).

1.7 UMBANDA: suas origens e suas diversidades

Processos socioculturais nas quais estruturas ou praticas discretas,
qgue existiam de forma separadas, se combinam para gerar novas
estruturas, objetos e praticas (CANCLINI, 2011, p. XXI)

As manifestacBes de espiritos indigenas e de negros, até com as crengas
magisticas europeias e com o catolicismo popular regional, eram tdo populares na
Umbanda, que ja aconteciam espontaneamente nos rituais desde meados do século
XVIII. Longe de ser um ritual organizado, a Macumba era um composto de elementos
da Cabula, Bantos, do Candomblé Jeje-Nagb e outros; das tradices indigenas; do
espiritismo europeu; e do catolicismo regional (popular), sem uma doutrina
competente de integrar as contrarias influéncias que lhe davam forma. E desse
composto heterogéneo, acrescida de fragmentos do Kardecismo??, que surgird a nova
religido.

A Umbanda ndo é uma religido do tipo messianico, que tem uma
origem bem determinada na pessoa do messias, pelo contrario, ela &
fruto de mudancas sociais que se efetuam numa direcdo determinada.

Ela exprime assim, através de seu universo religioso, esse movimento
de consolidacdo de uma sociedade urbana (ORTIZ, 1999, p. 32).

11 S0 chamados de benzedores, rezadores ou curadores, aqueles que normalmente utilizam de cha
de ervas, banhos e benzimentos, quase sempre utilizando rezas e cantos, a santos e outros
considerados sagrados, como praticas comuns. Assim, afastando os males que afligem as pessoas
que Ihe procuram. E sdo praticas e crencas orais, que foram passadas de uma geracao para outra,
com um forte hibridismo religioso. Espaco Aberto Si, por Luis Eduardo Caraca Tavares.

12 Foi este Gltimo grupo que se apropriou do ritual da macumba, impds-lhe uma nova estrutura e,
articulando um novo discurso, deu inicio ao processo de legitimacado, que se consubstanciard com a
fundacéo de Federacéo Espirita de Umbanda (1939).
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A “Umbanda” ganhou a categoria de religido quando o caboclo das Sete
Encruzilhadas, revelado pela manifestacdo no médium Zélio de Moraes, no dia 15 de
novembro de 1908, deu a formacéo de uma nova religido. Este evento se constituiu
como um divisor de aguas entre a “Macumba”, que era denominada na época como
“baixo-espiritismo”, em que a pratica nem sempre se conduzia para fins elevados, e 0

“Espiritismo de Umbanda”, voltado a pratica do amor ao semelhante.

[...] se julgam atrasados os espiritos de pretos e indios, devo dizer que
amanha estarei na casa deste aparelho, para dar inicio a um culto em
que estes pretos e indios poderdo dar sua mensagem e, assim,
cumprir a missao que o plano espiritual Ihes confiou. Serd uma religido
que falard aos humildes, simbolizando a igualdade que deve existir
entre todos os irmdos encarnados e desencarnados. E se querem
saber meu nome que seja Caboclo das Sete Encruzilhadas, porque
ndo havera caminhos fechados para mim. 3

Uma mistura de lenda e de realidade, o surgimento da Umbanda sofreu
algumas variacdes de narrativa a narrativa, mas a representacéo basica se mantém
inalterada, sendo Zélio de Moraes o cofundador da Umbanda, junto com o Caboclo
Sete Encruzilhadas.

Para Giumbelli, o mito inaugurador centrado na figura de Zélio de Moraes e da
encarnacao do Caboclo das Sete Encruzilhadas € uma construcao tardia, que se inicia
contemporaneamente apés a morte do médium (1975) e que corresponderia a um
periodo de dissolugcdo doutrinaria e ritual e de uma separacgéo institucional, momento
em que as pesquisas de Diana Brown e Renato Ortiz passam a existir na literatura
académica (GIUMBELLI, 2003, p.189).

O autor umbandista, Diamantino Trindade, reproduziu no livro Umbanda e Sua
Historia parte de uma entrevista do jornalista Leal de Souza, publicada no Jornal de
Umbanda, em outubro de 1952, na qual afirmava que o “precursor da Linha Branca
fora o Caboclo Curugucu!4, que trabalhou até o advento do Caboclo das Sete
Encruzilhadas” (TRINDADE, 1991, p. 56).

13 GUIMARAES, Lucilia e GARCIA, Eder Longas (Revisado por Mestre THASHAMARA). Um pouco da
Histdria de Zélio de Moraes. Disponivel em <http:// www.nativa.etc.br>. Acesso em: 31 ago. 2002.
14«0 precursor da Linha Branca foi o Caboclo Curugugu, que trabalhou até o advento do Caboclo das
Sete Encruzilhadas que a organizou, isto é, que foi incumbido, pelos guias superiores, que regem o
nosso ciclo psiquico, de realizar na terra a concepgao do Espaco”. Entrevista com Leal de Souza,
publicada no "Jornal de Umbanda", de outubro de 1952, com o titulo de UMBANDA - uma Religido
tipica do Brasil.
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O umbandista Matta e Silva relata no livro Umbanda e o Poder da Mediunidade
que o vocéabulo “Umbanda”, como religido, ndo aparece antes de 1904%°. Entretanto,
no relato deste mesmo autor, em que se encontra o registro de que, no ano de 1935,
conhecera um médium, um senhor com 61 anos de idade, de
nome Nicanor, que praticava a Umbanda desde os 16 anos, ou seja, desde 1890,
incorporando o Caboclo Cobra Coral (MATTA E SILVA, 1987, p. 14).

Diana Brown em seu artigo, Uma histdria da Umbanda no Rio afirma:

Considero que a fundac¢ao da Umbanda ocorreu no Rio de Janeiro em
meados da década de 1920, por iniciativa de grupo de kardecistas de
classe média que comecaram a incorporar tradicbes afro-brasileiras
em suas praticas religiosas. Os sincretismos afros-kardecistas
ocorreram com frequéncia em diversos nucleos urbanos desde o final
do século XIX e provavelmente existiam no Rio.

Em entrevista ao Jornal A Folha de S&o Paulo, em 30 de marco de 2008, para

o caderno +MAIS, ela fala sobre Zélio de Moraes:

FOLHA - Qual o papel do Zélio de Moraes na construcao da
Umbanda?

BROWN - Ele e seu grupo conseguiram promover a imagem
dessa Umbanda que foi chamada de “Umbanda Branca”. Foi um
esfor¢o para embranquecer e modernizé-la. O papel dele é simbdlico,
foi 0 porta-voz dessa "nova" umbanda.

FOLHA - O fato de ele ter recebido em 1908 o Caboclo das
Sete Encruzilhadas significou uma ruptura com o Kardecismo?

BROWN - Eu néo diria isso. Para ele [Zélio de Moraes] foi uma
ruptura, mas era mais uma expressao do ecletismo que ja existia. Foi
esse caboclo quem falou para o Zélio que ele seria o fundador, mas
antes ja existiam caboclos e a pratica de religides africanas. Era uma
grande mistura (FOLHA DE S.PAULO, 2008).

15 Entre 22 de fevereiro e abril de 1904, o jornalista Jodo do Rio realizou uma série de reportagens
intituladas "As Religides no Rio", que além de seu carater de "jornalismo investigativo", constituiram-se
em importantes analises de cunho antropolégico e sociolégico, cedo reconhecidas como tal,
particularmente no tocante as quatro matérias pioneiras sobre os cultos africanos na Pequena Africa,
que antecedem em mais de um quarto de século as publica¢cdes de Nina Rodrigues sobre o tema.
Nesta série de reportagem, nao foi identificada a religido e nem a palavra “Umbanda”.
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Diana Brown adverte que ndao tem como comprovar que Zélio de Moraes tenha
sido o “Fundador da Umbanda” (BROWN, 1985, p. 10).

Por outro lado, Renato Ortiz (1978), que realizou suas andlises de pesquisas
da Umbanda, praticamente no mesmo periodo que Diana Brown, abordou por um
outro prisma acerca de suas origens. Chama a atencdo para iniciativas paralelas em
Porto Alegre na década de 1920 e releva a presenca de proXximo personagem
importante no acontecimento carioca. Mas ndo descarta de considerar a significancia
de Zélio, mencionando que sua Tenda teria se convertido do Kardecismo para a
Umbanda ao longo da década de 1930. Identifica-se que a Umbanda é formada por
um multiculturalismo com uma plurirreligiosidade e ela prépria. Por essa causa, ao
longo dos anos se pluralizou, dando origem a diversas vertentes.

O surgimento dessas diferentes vertentes é decorréncia do grau com que as
variedades de outras préticas religiosas e/ou misticas foram absorvidas pela
Umbanda em sua desenvoltura pelo Brasil, reforcando o sincretismo que a originou e
gue hoje é sua fundamental marca.

A classificacéo, a seguir, foi elaborada por Renato Guimaraes?® (ela néo é fruto
de um consenso entre os umbandistas e nem € adotada por outros estudiosos da
religido), fruto de 10 anos de pesquisas, a mesma revela-se uma forma util de
condensar as diferentes praticas existentes, possibilitando um melhor estudo das

mesmas para compreender a Umbanda.

1.7.1 Umbanda Branca e Demanda

Outros nomes: E também conhecida como: Alabanda; Linha Branca de Umbanda e
Demanda; Umbanda Tradicional; Umbanda de Mesa Branca; Umbanda de Céritas e
Umbanda do Caboclo das Sete Encruzilhadas.

Origem: E a vertente fundamentada pelo Caboclo das Sete Encruzilhadas, por Pai
Antbnio e Orix4d Malé, através do seu médium, Zélio Fernandino de Moraes
(10/04/1891 — 03/10/1975), surgida em Sdo Gongalo, RJ, em 16/11/1908, com a

fundacao da Tenda Espirita Nossa Senhora da Piedade.

16 Renato Henrique Guimarées Dias, escritor e pesquisador umbandista, escreveu o livro Registros de
Umbanda, fruto de uma pesquisa de mais de 10 anos. Disponivel em:
https://registrosdeumbanda.wordpress.com. Acesso em: 20 jun.2018.
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Umbanda Kardecista

Outros nomes: E também conhecida como: Umbanda de Mesa Branca; Umbanda
Branca e Umbanda de Caritas.

Origem: E a vertente com forte influéncia do Espiritismo, geralmente praticada em
centros espiritas que passaram a desenvolver giras de Umbanda junto com as
sessBes espiritas tradicionais. E uma das mais antigas vertentes, porém n&o existe

registro da data e do local inicial em que comecou a ser praticada.

Umbanda Mirim

Outros nomes: E também conhecida como: Aumbanda; Escola da Vida; Umbanda
Branca; Umbanda de Mesa Branca e Umbanda de Céritas.

Origem: E a vertente fundamentada pelo Caboclo Mirim através do seu médium
Benjamin Gongalves Figueiredo (26/12/1902 —03/12/1986), surgida no Rio de Janeiro,
RJ, em 13/03/1924, com a fundacao da Tenda Espirita Mirim.

Umbanda Popular

Outros nomes: E também conhecida como: Umbanda Cruzada e Umbanda Mistica.
Origem: E uma das mais antigas vertentes, fruto da umbandizac&o de antigas casas
de Macumbas, porém nédo existe registro da data e do local inicial em que comecou a
ser praticada. E a vertente mais aberta a novidades, podendo ser comparada,
guardada as devidas proporcdes, com o que alguns estudiosos da religido identificam
como uma caracteristica propria da religiosidade das grandes cidades do mundo
ocidental na atualidade, onde os individuos escolhem, como se estivessem em um
supermercado, e adotam as praticas misticas e religiosas que mais lhes convém,

podendo, inclusive, associar aquelas de duas ou mais religides.

Umbanda Omolocd

Outros nomes: E também conhecida como Umbanda Tracada.

Origem: E fruto da umbandizacdo de antigas casas de Omolocd, porém n&o existe
registro da data e do local inicial em que comecou a ser praticada. Comecou a ser
fundamentada pelo médium Tancredo da Silva Pinto (10/08/1904 — 01/09/1979) em
1950, no Rio de Janeiro, RJ.
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Umbanda Almas e Angola
Outros nomes: E também conhecida como Umbanda Tracada.
Origem: E fruto da umbandizacdo de antigas casas de Almas e Angola, porém néo

existe registro da data e do local inicial em que comegou a ser praticada.

Umbandomblé

Outros nomes: E também conhecida como Umbanda Tracada.

Origem: E fruto da umbandizacéo de antigas casas de Candomblé, notadamente as
de Candomblé de Caboclo, porém ndo existe registro da data e do local inicial em que
comecou a ser praticada. Em alguns casos, 0 mesmo pai de santo (ou mae de santo)
celebra tanto as giras de Umbanda quanto o culto do Candomblé, porém em sessfes

diferenciadas por dias e horarios.

Umbanda Eclética Maior

Outros nomes: N&o possui.

Origem: E a vertente fundamentada por Oceano de Séa (23/02/1911 — 21/04/1985),
mais conhecido como mestre Yokaanam, surgida no Rio de Janeiro, RJ, em

27/03/1946, com a fundagédo da Fraternidade Eclética Espiritualista Universal.

Aumbhanda

Outros nomes: E também conhecida como: Umbanda Esotérica; Aumbhandan;
Conjunto de Leis Divinas; Senhora da Luz Velada e Umbanda de Pai Guiné.

Origem: E a vertente fundamentada por Pai Guiné de Angola através do seu médium
Woodrow Wilson da Matta e Silva, também conhecido como mestre Yapacani
(28/06/1917 — 17/04/1988), surgida no Rio de Janeiro, RJ, em 1956, com a publicacao
do livro “Umbanda de todos nds”. Sua doutrina é fortemente influenciada pela
Teosofia, pela Astrologia, pela Cabala e por outras escolas ocultistas mundiais e
baseada no instrumento esotérico conhecido como Arquedmetro, criado por Saint
Yves D’Alveydre e com o qual se acredita ser possivel conhecer uma linguagem oculta
universal que relaciona os simbolos astroldgicos, as combina¢cdes numeroldgicas, as

relacOes da cabala e o uso das cores.
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Umbanda Guaracyana

Outros nomes: N&o possui.

Origem: E a vertente fundamentada pelo Caboclo Guaracy através do seu médium
Sebastido Gomes de Souza (1950 —), mais conhecido como Carlos Buby, surgida em
Séo Paulo, SP, em 02/08/1973, com a fundacao da Templo Guaracy do Brasil.

Umbanda dos Sete Raios

Outros nomes: Nao possui.

Origem: E a vertente fundamentada por Ney Nery do Reis (ltabuna, (26/09/1929 -),
mais conhecido como Omoluba4, e por Israel Cysneiros, surgida no Rio de Janeiro, RJ,
em novembro de 1978, com a publicacdo do livro Fundamentos de Umbanda —

Revelacao Religiosa.

Aumpram

Outros nomes: E também conhecida como: Aumbandhd e Umbanda Esotérica.
Origem: E a vertente fundamentada por Pai Tomé (também chamado Babajiananda)
através do seu médium, Roger Feraudy (1923 — 22/03/2006), surgida no Rio de
Janeiro, RJ, em 1986, com a publicacéo do livro Umbanda, essa desconhecida. Esta
vertente € uma derivacdo da Aumbhanda, das quais foi se distanciando ao adotar os
trabalhos de apometria e ao desenvolver a sua doutrina da origem da Umbanda:
considera que esta religiao surgiu a 700.000 anos em dois continentes miticos
perdidos, Lemuria e Atlantida, que teriam afundado no oceano em um cataclismo
planetario. Nestes continentes, 0s terragueos teriam vivido junto com seres
extraterrestres, 0os quais teriam ensinado aqueles sobre o Aumpram, a verdadeira lei

divina.

Ombhandhum

Outros nomes: E também conhecida como: Umbanda Inicidtica; Umbanda de
Sintese e Proto-Sintese Cosmica.

Origem: E a vertente fundamentada pelo médium Francisco Rivas Neto (1950 —
25/08/2018), mais conhecido como Arhapiagha, surgida em S&o Paulo, SP, em 1989,
com a publicacdo do livro Umbanda: a proto-sintese césmica. Esta vertente comecou
como uma derivacdo da Umbanda Esotérica, porém aos poucos foi se distanciando

cada vez mais dela, conforme ia desenvolvendo sua doutrina conhecida como
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movimento de convergéncia, que busca um ponto de convergéncia entre as varias
vertentes umbandistas. Nela existe uma grande influéncia oriental, principalmente em
termos de mantras indianos e utilizacao do sanscrito, e ha a crenca de que a Umbanda
€ originaria de dois continentes miticos perdidos, Lemuria e Atlantida, que teriam

afundado no oceano em um cataclismo planetario.

Umbanda Sagrada

Outros nomes: Nao possui.

Origem: E a vertente fundamentada por Pai Benedito de Aruanda e pelo Ogum Sete
Espadas da Lei e da Vida, através do seu médium Rubens Saraceni (18/101951 —
09/03/2015), surgida em Sé&o Paulo, SP, em 1996, com a criacdo do Curso de Teologia
de Umbanda. Sua doutrina procura ser totalmente independente das doutrinas
africanistas, espiritas, catdlicas e esotéricas, pois considera que a Umbanda possui
fundamentos proprios e independentes dessas tradices, embora reconheca a

influéncias das mesmas na religido.

As vertentes foram, ainda, relacionadas a antiga nomenclatura usada para

diferenciar os tipos de Umbanda, que sé&o:

Umbanda Branca — agrupa as Umbandas que seguem uma doutrina mais proxima
do espiritismo-catolicismo, utilizando inclusive os livros da doutrina espirita como fonte
doutrinaria, onde os médiuns se vestem apenas de branco e onde ndo ha uso de
atabaque, ndo ha gira para Exus, Pombagiras, Malandros e quaisquer entidades

guimbandeiras e ndo ha uso de sacrificios de animais.

Umbanda Branca Esotérica — caso particular das Umbandas Brancas, pois além de
possuirem as caracteristicas acima, também fazem uso de préticas consideradas de

cunho esotérico-ocultista (cristais, numerologia, mantras, meditacao, etc).

Umbanda Cruzada — contracdo da antiga expressdao Umbanda cruzada com
Quimbanda, agrupa as Umbandas, em que além das giras para as entidades da
Umbanda também ocorre gira para as entidades que originalmente faziam parte
apenas da Quimbanda (Exus, Pombagiras, Malandros e outras entidades

guimbandeiras), caso nos quais os médiuns eram autorizados a usar roupas escuras
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(especialmente a preta) para incorporar essas entidades e era normal fecharem o
Gonga com uma cortina durante o trabalho deles, sendo possivel encontrar nessas
Umbandas a pratica do sacrificio de animais para oferendar as entidades

guimbandeiras.

Umbanda Tracada — um caso particular da Umbanda Cruzada, seu nhome € uma
contracdo da antiga expressdo Umbanda Cruzada Tracada com Candomblé, pois
agrupa as Umbandas Cruzadas que possuem doutrinas, ritos e praticas originarias
das tradi¢cdes africanas, principalmente aquelas oriundas dos diversos Candomblés,
sendo possivel encontrar, dentro delas, a préatica do sacrificio de animais para os

Orixas.

Umbanda Esotérica — um caso particular da Umbanda Cruzada, seu nome é uma
contracdo da antiga expressdo Umbanda Cruzada Esotérica, pois agrupa as
Umbandas Cruzadas que também fazem uso de praticas consideradas de cunho

esoterico-ocultista (cristais, numerologia, mantras, meditacao, etc).

Abaixo segue a versao grafica, simplificada, das vertentes acima descritas, de
acordo com seu surgimento, bem como uma possivel fonte de inter-relacionamento

entre elas.
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Grafico 1 — Diversidades da Umbanda

? UMEANDA KARDECISTA

TMBANDAEBEANCAE DEMANDA
1908 Caboclo das Sete Encruzilhadas / Zéelio de Moraes

AUMBANDA

1924 Caboclo Mirim / Bemjamim Figuewedo
AUMBHANDA

1936 Pai Guiné de Angola /Matta e Silva

OMEHANDHUM
Caboclo Sete Espadas /Bivas
1989 Neto

AUMPRAM
1986 Babajiananda / Eoger Ferandy

UMBANDAPOPULAR
Lourengo Braga (1942)

B UMBANDA SAGRADA
Pai Benedito de Amanda

1995 Fubens Saraceni

UMEBANDA DOS SETE RAIOS

1978 Omoluba e Israel Cysneiros

UMEBANDA GUARACYANA

1973 Caboclo Guaracy / Carlos Bubv
LEGENDADAS CORES: i UMBANDA ECLETICA
Umbanda Branca 1946 Yokaanam
Umbanda Branca Esotérica v

UMEBANDA OMOLOCO

Umbanda Cruzad
e = rieaca Tancredo da Silva Pinto (1950)

Umhbanda Tracada
Umbanda Esotérica

UMEANDADE AIMASE ANGOLA

UMBANDOMELE

Fonte: Guimaraes (2013)Y

As historias das origens de religides/cultos, que adentraram no Brasil, desde a
sua descoberta, em conjunto, com as religides dos indios nativos, menos a kardecista
gue era vista com bons olhos pela classe média, era identificada e classificada de
religides/cultos da classe subalterna, causando preconceito e intolerancia aos seus
praticantes. Essas religiosidades, que aqui se encontravam, com o passar do tempo,
se fundiram conforme a cultura de cada regido das terras brasileiras.

O preconceito e a intolerancia religiosa ainda causam repressdo as classes
subalternas e suas realizacdes religiosas, principalmente as de matriz africana, mais
notadamente a Umbanda, que leva dentro dos seus sincretismos todas as

religides/cultos dos grupos desfavorecidos.

17 GUIMARAES, Renato. Registro de Umbanda: um espaco para refletir sobre a Umbanda e seus
fatos historicos. Disponivel em: <https://registrosdeumbanda.wordpress.com/as-umbandas-dentro-da-
umbanda/>. Acesso em: 20 jan.2019.
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Neste primeiro capitulo, buscou-se identificar a literatura mais importante
vinculada a nossa abordagem, do mesmo modo que, na selecdo dos artigos e
reportagens pelo verbete UMBANDA, buscou-se identificar padrées, mudancas de
destaque, aspecto ou funcionalidade, permitindo tanto definir o conteddo como
fundamentar o exame a ser feito no capitulo seguinte, em que comparou-se os dois
guias de comunicacado escolhidos, a saber: o jornal “O ESTADO DE S. PAULO”, de
Sao Paulo; e o jornal “O GLOBO” do Rio de Janeiro. O tema da religido Umbandista
tem sido frequentemente exposto na midia, e esta pesquisa busca avaliar como se da
a jornada desses registros de grande circulagéo, instituindo um desenvolvimento

histografico da Umbanda por este meio de comunicacéao.
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CAPITULO 2

A HEGEMONIA DO PODER NO DISCURSO JORNALISTICO

2.1 Sociedade midiatica

Na sociedade midiatica, a informacdo e o conhecimento tornaram-se o cerne
da economia, em que a linguagem € usada para vender produto e ideia. Nesse
contexto, o discurso é concebido como pratica social. Assim, a relacdo entre
sociedade e discurso estabelece-se por meio de interdependéncia, em que um se
reflete no outro. De um lado, as rela¢des sociais sdo constituidas no discurso, que
corrobora a simetria ou a assimetria social. De outro lado, o discurso pode romper as
representacdes das relagdes sociais e, por conseguinte, transformar a prépria
sociedade.

As midias de massa fazem parte do aparelho hegeménico de governanca, em
gue o jornal se insere em um processo complexo de recontextualizagcdo e de
transformacéo de outras praticas sociais, como politica, governo e a vida cotidiana,
mostrando a importancia da voz da midia.

A acdo das pessoas e a capacidade de persuasao que elas terdo para atingir
determinados objetivos consistem no que Castells (1999) esbocou sobre as
estratégias de desenvolvimento local. Os modelos de realidade linguistica podem, a
um s6 tempo, ser antagonicos na disputa pela hegemonia no campo da producéo.
Dessa forma, importa o papel dos agentes no campo. Castells (1999) definiu trés
pontos que permitem verificar esse papel. Por meio da producao: consiste na acao da
humanidade sobre a matéria, visando a sua apropriagdo para transforma-la em
beneficio préprio; da experiéncia: é entendida como a ac¢do dos sujeitos sobre si
mesmos, determinada pela interacéo entre as identidades biologicas, culturais e seus
ambientes sociais e naturais; do poder: definido como a relagéo entre 0s sujeitos que,
por meio da producao e experiéncia, vao impor a vontade de alguns sobre a de outros

pelo emprego potencial ou real da violéncia fisica ou simbdlica.
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2.2 Hegemonia de poder no discurso

A Andlise de Discurso Critica (ADC) é o estudo da linguagem nas sociedades
contemporaneas com abordagens transdisciplinar e multidisciplinar, abrangendo as
Ciéncias Sociais. Ainda nesse sentido, Foucault e Bakhtin (apud FAIRCLOUGH,
2001) foram alguns dos estudiosos que exerceram influéncia nessa teoria, no que diz
respeito aos conceitos de discurso e poder.

Como maior expoente no estudo da ADC, Norman Fairclough (2001) traz a luz
da ADC, conforme Resende e Ramalho (2006), uma introducdo a Teoria Social do
Discurso, uma percepcdo do discurso como pratica social e suas interacdes
discursivas.

A teoria da ADC trata o discurso considerando-o uma relagéo dialética entre o
discurso e a estrutura social, resultando em uma interligacéo entre pratica e estrutura
sociais. O discurso, para Fairclough (2001), € uma forma de pratica social ndo
individual, um modo de acdo sobre o mundo e a sociedade, um elemento da vida
social conectado a outros elementos. O termo “discurso” também pode ser usado em
um sentido mais concreto em referéncia a “discursos particulares” (religioso, midiatico,
neoliberal).

Ao verificar a ADC sob um contexto multidisciplinar, € possivel encontrar um
enfoque na preocupacdao social, no posicionamento politico que favorece a um grupo
social em situagéo de desvantagem e a divulgacéo dos resultados de pesquisa como
forma de alertar quanto as préticas de abuso de poder.

Essa concepcao de ideologia como forma de poder se apoia na visao de que
na vida social esta luta pelo poder no signo ideoldgico torna-se passivel de ser
instaurada, sustentada ou transformada em relac6es assimétricas. Portanto, se um
discurso é desconstruido, estando ele na forma de pratica social, pode revelar
relacées de dominacao.

Fairclough (2001) explica que a abordagem critica revela conexdes que podem
estar ocultas e, consequentemente, possibilita a mudanca e intervencéo social de
guem esta em desnivel nessas relagdes de poder. A luta pelo poder néo se faz visivel
e o0 papel da ADC é justamente contribuir para uma conscientizacdo sobre os efeitos
sociais de textos e mudancas sociais que superem essas relacdes, parcialmente

sustentadas pelo discurso.
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A Teoria Social do Discurso considera trés dimensfes possiveis de serem
analisadas: a prética social, o texto e a pratica discursiva. Esta, por sua vez, media as
outras duas, ja que sua natureza é variavel, de acordo com fatores sociais envolvidos.
A prética discursiva corresponde ao foco nos processos sociocognitivos de producao,
distribuicdo e consumo do texto, processos sociais relacionados aos ambientes da
economia, politica e institucional particulares. A concepcao de discurso como modo
de agao historicamente situado implica constituicdo de “identidades sociais, relagoes
sociais e sistemas de conhecimento e crenga” (RESENDE; RAMALHO, 2006, p. 26).

Fairclough propde a “operacionalizacdo de teorias sociais na analise de
discurso linguisticamente orientada, a fim de compor um quadro teérico-metodolégico
adequado a perspectiva critica de linguagem como pratica social” (RESENDE;
RAMALHO, 2006, p. 23). Logo, a ADC apoia-se em uma visdo cientifica de critica
social para dar base a um questionamento critico da vida social no que diz respeito a
politica e a moral, justica social e poder; depois na pesquisa social critica sobre a
modernidade tardia para investigar sobre discurso em préaticas sociais da
modernidade tardia e, por ultimo, na teoria e analise linguistica e semiotica para a
interpretacdo de constrangimentos sociais sobre 0s textos e seus efeitos sociais no
que diz respeito aos sentidos produzidos.

Na chamada modernidade tardia (ou novo capitalismo), Fairclough (2001)
encontra nas teorias sociais criticas sobre préaticas sociais a base para investigar a
vida social, contribuindo para a superacdo de relagcbes de dominacao e,
consequentemente, para o fortalecimento da ADC. O conceito de modernidade tardia
vem de Giddens (2008, p.28):

E a presente fase de desenvolvimento das instituicdes modernas, marcada pela
radicalizacdo dos tracos basicos da modernidade: separacdo de tempo e espaco,
mecanismos de encaixe e reflexividade institucional.

As instituicbes modernas ndo sdo continuas em relacdo as culturas preé-
modernas devido ao seu dinamismo e ao grau de intervencéo nos habitos e costumes
tradicionais.

A reflexividade institucional vem sendo “a terceira maior influéncia sobre o
dinamismo das instituicdes modernas”, junto a separagdo espago-tempo, que € “a
condicdo para a articulagao das relagdes sociais ao longo de amplos intervalos de
espaco-tempo, incluindo sistemas globais, pois as sociedades modernas possuem

relacdo de dependéncia de modos de interacdo em que os individuos estéo separados



45

7

no tempo e no espaco. Esta separagdo entre espaco-tempo é necesséria para
desenvolver mecanismos de desencaixe, ja que se refere ao “deslocamento das
relacdes sociais de contextos locais de interacdo e sua reestruturacao atraves de
extensodes indefinidas de tempo-espaco” (GIDDENS, 2008, p. 29).

Jé& a reflexividade da vida moderna corresponde a reviséo intensa, pelos atores
sociais, da maioria dos aspectos da atividade social, levando-se em conta novos
conhecimentos gerados por sistemas especialistas. Diante da relacdo entre esses
conhecimentos e 0 monitoramento reflexivo da agéo, Fairclough (2001) incute que a
reflexividade foi “externalizada” na modernidade, ou seja, os atores sociais utilizam as
informacdes para a reflexividade advindas “de fora”.

Boa parte desses conhecimentos tem sua difusdo na midia, que também dispde
de formas simbdlicas no espaco e no tempo. Ao mesmo tempo, ela desencaixa as
formas simbolicas de seus contextos originais e as recontextualiza em varios outros
contextos e, consequentemente, interpreta-as por uma diversidade de atores sociais
gue dispbem de acesso a esses simbolos. Esses individuos, por sua vez, utilizam as
formas simbodlicas para compreenderem a si mesmos, em uma reflexdo e
autorreflexao.

A difusdo dos produtos de midia é globalizada na modernidade, porém, o
consumo de formas simbdlicas ocorre em contextos especificos e por individuos
localizados socio-historicamente. Thompson (1998) atenta as tensdes e conflitos
gerados pela apropriacéo dos produtos advindos da midia na construcao reflexiva de
identidades. Nesse sentido, “individuos tém acesso a novos tipos de materiais
simbolicos que podem ser incorporados reflexivamente no projeto de auto formacgao”
(THOMPSON, 1998, p. 158).

Esse conceito de reflexividade permite observar as identidades como
construcéo reflexiva, em que os individuos realizam escolhas de estilos de vida, ao
contrario das sociedades baseadas na tradicdo. A reflexividade é indiscutivel em
certos pontos, porém ha individuos que estdo a margem das escolhas dos bens
produzidos pela modernidade, portanto, cria-se certa contradicdo nesse conceito.

Pela ADC, a reflexividade sugere que toda pratica tem um elemento discursivo,
nao porgue envolve o uso da linguagem, mas porque construgdes discursivas sobre
praticas sdo também partes dessas praticas.

A reflexividade esta ligada a capacidade de os sujeitos construirem sua auto

identidade em elaboracgdes reflexivas nas atividades da vida social. Ja as identidades
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sociais se dao por classificagbes mantidas pelo discurso, logo, podem ser
contestadas. A partir disso, ha a possibilidade de mudanca social, encontrado no
Realismo Critico de Bhaskar. Conforme Resende e Ramalho (2006), essa teoria
considera a vida social e natural como modo de organizagdo e como um sistema
constituido por dimensées fisicas, quimicas, bioldgicas, psicolégicas, econdmicas,
sociais e semibticas, com estruturas proprias, mecanismos particulares e poder
gerativo.

Bhaskar, de acordo com Resende e Ramalho (2006), trata a realidade como
sendo estratificada, portanto “a atividade cientifica deve estar comprometida em
revelar esses niveis mais profundos, suas entidades, estruturas e mecanismos
(visiveis ou invisiveis) que existem e operam no mundo” (BHASKAR apud RESENDE;

RAMALHO, 2006, p. 35). A partir desse conceito, a ADC leva em considera¢éo

a organizacao da vida social como sendo organizada em torno de
praticas, acfes habituais da sociedade institucionalizada, traduzidas
em acfes materiais, em modos habituais de acéo historicamente
situados (RESENDE; RAMALHO, 2006, p. 35).

Resende e Ramalho trazem o conceito de Harvey de praticas sociais a partir

do materialismo histérico-geogréfico em que:

o discurso € um momento de praticas sociais dentre outros — relacdes
sociais, poder, praticas materiais, crencas/ valores/ desejos e
instituicdes/ rituais - que, assim como os demais momentos, internaliza
0s outros sem ser redutivel a nenhum deles (RESENDE; RAMALHO,
2006, p. 35).

Fairclough (2001) entende que as praticas sdo consideradas maneiras
habituais, em tempos e espacos particulares, pelas quais se aplicam recursos
materiais ou simbdlicos numa acao conjunta no mundo. Logo, as praticas constituem-
se na vida social, inclusive na vida cotidiana, e nos dominios econémicos, politicos e
culturais.

A pratica social tem varias orientagdes, entre elas: politica, econdmica,
ideoldgica e cultural; logo, o discurso pode estar relacionado a todas, sem que seja
reduzido a qualquer uma delas.

Em ADC, o objetivo é fazer uma reflexdo “sobre mudancgas globais de larga
escala e sobre a possibilidade de praticas emancipatoérias em estruturas cristalizadas
na vida social” (RESENDE; RAMALHO, 2006, p. 36).
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Desse modo, esse modelo de analise faz a percepcdo de um problema que
geralmente se baseia em “relagdes de poder, na distribuicdo assimétrica de recursos
materiais e simbolicos em praticas sociais, na naturalizacao de discursos particulares
como sendo universais, dado o carater critico da teoria” (RESENDE; RAMALHO,
2006, p. 36), e ainda identifica elementos da préatica social que se tornam obstaculos
para mudanca estrutural, logo, propde a superacédo do problema.

Destacam-se trés tipos de analise dentro deste enfoque, de acordo com
Resende e Ramalho (2006, p. 36):

e Andlise da conjuntura, da configuracdo de praticas das quais o discurso em
analise é parte das praticas sociais associadas ao problema ou das quais ele
decorre;

e Analise da prética particular, com énfase para os momentos da pratica em foco
no discurso, para as relagcdes entre o discurso e 0s outros momentos;

e Andlise do discurso, orientada para a estrutura (relacdo da instancia discursiva
analisada com ordens de discurso e sua recorréncia a géneros, vozes e
discursos de ordens de discurso articuladas) e para a interacdo (analise

linguistica de recursos utilizados no texto e sua relacdo com a pratica social).

Ainda sobre esse enfoque em ADC, verifica-se se ha uma funcgéo particular do
problema no discurso, nas praticas discursivas e social. Sao propostos possiveis
modos de superacdo dos obstaculos na tentativa de ocorrer mudancas e
ultrapassagem dos problemas a partir das contradicbes obtidas nas conjunturas.
Conclui-se que em ADC deve haver além da pesquisa uma reflexdo sobre a analise.

A seguir, as etapas do enquadre para ADC de Fairclough encontradas em
Resende e Ramalho (2006, p. 37):
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Tabela 2 — O enquadre para ADC de Fairclough

1 - Um problema (atividade)

a - andlise da conjuntura

i - praticas relevantes

b - analise da pratica | _
2 - Obstaculos a serem ) ii - relac6es do discurso com outros
particular _
superados momentos da prética

_ _ i - andlise estrutural
c - analise de discurso

ii - andlise interacional

3 - Funcéo do problema na prética (discursiva, social)

4 - Possiveis maneiras de superar os obstaculos

5 - Reflexdo sobre a anélise

Fonte: Resende e Ramalho (2006, p. 37)

Esse enquadre € complexo (quadro tridimensional de categorias analiticas) e
consegue ampliar o carater emancipatorio da ADC, pois da maior abertura nas
analises, permite verificar as praticas problematicas de relacdes exploratérias e faz a
captacdo da articulagéo entre discurso e outros elementos sociais ha formacéo de
praticas sociais.

Os momentos que constituem uma pratica social sdo:

Discurso;

e Atividade material,

¢ Relacbes sociais (poder e luta hegemoénica para estabelecer, manter e

transformar essas relacdes);

¢ Fendmeno mental (crenca, valor e desejo — ideologia).

Quanto a articulagdo destes momentos em préatica particular, esta carrega
diferentes elementos da vida, particulares em si (atividades, pessoas, experiéncias,
conhecimentos, relacdes sociais etc.), e estes, por sua vez, sao trazidos em uma
pratica especifica chamada de “momentos da pratica”.

O discurso € visto como um momento da prética social ao lado de outros
também considerados importantes, portanto, devem ter seu privilégio na pratica da
analise de amostras discursivas historicamente situadas, “pois o discurso é tanto um

elemento da pratica social que constitui outros elementos sociais como também é
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influenciado por eles, em uma relacdo dialética de articulacdo e internalizacao”
(RESENDE; RAMALHO, 2006, p. 39).

Nessa abordagem, uma pratica particular € capaz de envolver configuracdes
de diversos elementos da vida social, considerados assim como momentos da pratica,
gue sao articulados e podem se transformar na recombinagé&o entre alguns elementos.
Na articulacdo compreende-se cada um dos momentos de uma pratica, pois estes
também sdo formados de elementos em relacdo a articulacdo interna. Essa luta
articulatéria esta ligada a luta hegemonica.

Segundo a teoria de Giddens (2008), a constituicdo da sociedade acontece de
forma bidirecional no sentido de haver uma “dualidade da estrutura social que a torna
0 meio e o resultado de praticas sociais’, logo, as acgbes localizadas sao
responsabilizadas pela producdo e reproducdo ou transformacdo da organizagcao
social. A partir disso, ha possiveis chances de intervencdo em modos cristalizados de
acao e interacao.

Sobre o carater relativo das permanéncias das praticas sociais, este pode ser
compreendido com contrastes entre conjunturas: “conjuntos relativamente estaveis de
pessoas, materiais, tecnologias e préaticas - em seu aspecto de permanéncia relativa
— em torno de projetos sociais especificos”; estruturas: “condi¢gdes histéricas da vida
social que podem ser modificadas por ela, lentamente”; e eventos: “acontecimentos
imediatos individuais ou ocasides da vida social” (RESENDE; RAMALHO, 2006, p.
41).

A vantagem de se dar foco as praticas sociais ndo favorece somente para
perceber o efeito individual dos eventos, mas também a série de eventos
conjunturalmente, ja que a pratica social € considerada a conexao entre estruturas e
eventos. “Estruturas sociais sdo entidades abstratas que definem um potencial, um
conjunto de possibilidades para a realizagdo de eventos” (RESENDE; RAMALHO,
2006, p. 41), porém os eventos ndo sao efeitos diretos das estruturas, logo, a relagéo
entre eles se dara por entidades organizacionais intermediarias, ou seja, as praticas
sociais.

O enquadre de andlise acima supde a percepcao de um problema e da analise
de sua conjuntura. Considerando as conjunturas e estruturas, observa-se entao a
formacao de redes de praticas interligadas. As praticas, por sua vez, sdo articuladas

para constituir redes de praticas que se tornam momentos.
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A abordagem de redes para a ADC é importante, pois as praticas sao
determinadas umas pelas outras e consequentemente uma pode articular outras
gerando efeitos sociais. As redes se sustentam por relacdes sociais de poder, e as
articulacdes, portanto, estdo entre as praticas ligadas a lutas hegemonicas. Portanto,
“‘permanéncias de articulagbes sdo compreendidas como efeito de poder sobre redes
de praticas, enquanto tensdes pela transformacdo dessas articulacdes sdo vistas
como lutas hegemodnicas” (RESENDE; RAMALHO, 2006, p. 43).

A ADC, portanto, foca nas lacunas em toda relacdo de dominacéo, ja que
visualiza as praticas sociais em seu carater aberto.

Assim, segundo a linha da Teoria Social do Discurso, de Fairclough (2001), a
linguagem e as praticas sociais inter-relacionam-se. A linguagem pode refletir os
posicionamentos e mudancas sociais, sendo moldada pela sociedade. No entanto, a
linguagem também pode levar & mudanca social e, nesse caso, o uso da linguagem é
considerado uma forma de pratica social.

Trata-se de uma relacéo dialética, na qual a linguagem pode ser moldada e
restringida pela estrutura social ou a linguagem pode ser um modo de acdo ao
contribuir com novas possibilidades de mudanca na sociedade.

A linguagem é vista como modo de representagdo, constituindo as dimensdes
da estrutura social. Por conseguinte, os efeitos do discurso relacionam-se com as trés
funcdes da linguagem: identitarias, relacional e ideacional.

A funcgdo identitaria opera com “modos pelos quais as identidades sociais sao
estabelecidas no discurso” (FAIRCLOUGH, 2001, p. 92). Em uma analise discursiva,
pode-se verificar a constru¢cado das identidades sociais que passam no decorrer do
texto a serem marcadas.

A funcao relacional trata-se de “como as relagdes sociais entre os participantes
do discurso s&o representadas e negociadas” (idem, p. 92). Essa fung¢ao é importante,
porque os analistas do discurso dessa linha tedrica somente se preocupam com
analise de texto em que ha hegemonia entre as identidades sociais, com finalidade
de, justamente, mostrar criticamente a desigualdade percebida nas relagcfes sociais.

A funcgao ideacional mostra os “modos pelos quais os textos significam o mundo
e seus processos, entidades e relagdes” (idem, p. 93). Essa fungdo mostra o
conhecimento de mundo e crencgas partilhados pelas identidades sociais construidas

no discurso.
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Nessa perspectiva de uso da linguagem, concebe-se discurso como forma de
pratica social. Na verdade, a natureza constitutiva do discurso é construir a sociedade.
Nessa constituicao, verifica-se o cerne da relacdo entre discurso e sociedade que € 0
poder.

A linguagem é considerada na sociedade contemporanea como mais um
recurso econdmico. A linguagem passou a servir como ferramenta de venda, nao so
de produtos, mas também de ideias e ideais. Pensar a linguagem significa, entéo,
pensar sobre como ela é usada para controlar a estrutura social e como, numa visdo
critica, a linguagem pode ser analisada para desestabilizar esse controle.

Um aspecto do discurso € o seu carater interdiscursivo e intertextual. Ou seja,
o discurso reflete as praticas discursivas anteriores. Os textos sempre recorrem a
textos anteriores e, nessa recorréncia, a hegemonia de poder pode ser reafirmada
tanto na propria pratica discursiva quanto na manutengdo de ideias de uma prética

politica e de uma situacao social.

2.3 Discurso jornalistico

O discurso jornalistico funda-se em determinados principios, sendo o essencial
a nocéao de veracidade. O principio da veracidade baseia-se na observacéo e registro
de fatos comprovados, organizados e classificados, “exigindo para isso um certo grau
de precisao e exatidao, mediante a substituicdo dos fatos pelas ideias e das coisas
pelas palavras” (PARK apud MARQUES, 2008, p. 2). Esse tipo de conhecimento
difere, segundo o mesmo autor, do conhecimento que € adquirido através da
familiaridade “no decurso dos contatos pessoais e imediatos com 0 mundo que nos
rodeia [...] e que advém do uso e do costume” (PARK apud MARQUES, 2008, p. 02).

Os fatos cotidianos configuram a nossa realidade objetiva e dao sentido ao
mundo que nos circunda. Enquanto fatos jornalisticos fazem parte da realidade
individual do homem como algo de que ele precisa para fixar uma determinada
memoaria, constituir uma identidade, para se relacionar com o0 mundo, com 0S outros
homens e consigo mesmo. Entre fatos que transformam a nossa realidade, alguns
desenvolvem registros diferentes daqueles esperados pelo desenrolar cotidiano e
acabam por despertar interesse na noticia transformando-se em acontecimentos

publicos. Sendo assim:
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7

A transformacdo de um fato em acontecimento é resultado da
modificacdo de sua natureza primeira, ou seja, € a transformacéo do
acontecimento em fendmeno social, capaz de despertar nas pessoas
gue sao atingidas por ele os mais diversos sentimentos e sensacdes;
de fixar novas leituras da realidade; de suscitar o debate; de aliviar as
tensbes sociais; de fazer circular a informagdo; de promover o
consenso social e principalmente de dar ordem ao caos (MARQUES,
2008, p. 5).

A retdrica é usada no discurso ao ser produzido e a fala pode ser mostrada e
encenada no proprio processo da narrativa da noticia. E o valor referencial da noticia
€ determinada pela capacidade de relatar o acontecimento com todas as suas
dimensdes significativas, sejam elas, dimensdo axiomatica (dado pelo préprio
contetido do acontecimento); dimenséao socioldgica (a geografia-espaco/tempo do fato
e sua identidade cultural; dimenséo filoséfica (os personagens envolvidos na narrativa,
importancia, grau de relevancia, probabilidade inversamente proporcional ao
acontecimento etc.); dimensao econémica (identidade institucional, formato, publico,
linguagem, ocorréncia do acontecimento, concorréncia, expectativas reciprocas etc.);
dimenséo politica (contextualizagdo do fato, ideologia, interfaces, tipos de respostas
esperadas etc.), possibilitando ao leitor interpretar, ele mesmo, o acontecimento,
segundo seus padrdes e visao de apreensao que ele tem do mundo em que ele vive
e se relaciona.

7

O texto retérico € um ato de linguagem que consiste no
desdobramento de um trabalho de transformacdo, feliz ou infeliz, fasto
ou nefasto, provocado pelas a¢des que a narracdo pde em cena,
colocando assim em relagdo duas temporalidades-limite, um antes e
um depois, mediante uma temporalidade transformador a de mediacao
(MARQUES, 2008, p. 11).

2.4 O jornal como meio hegemadnico
2.4.1 Conceito de hegemonia'®
Hegemonia significa em sentido estritamente etimoldgico lideranca, derivada

diretamente do termo grego égemonia (lideranca) que, por sua vez, vem do

verbo égeisthai (liderar). O termo ganhou outra concepc¢ao a partir das formulagdes

18 Disponivel em: <https://www.infoescola.com/sociologia/hegemonia/>. Acesso em: 25 mar.2019.
O livro da sociologia / ilustragdo James Graham.Trad. Rafael Longo, 1ed, 352 p.


https://www.infoescola.com/sociologia/hegemonia/
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do tedrico italiano Antbnio Gramsci (1891-1937) ao utiliza-lo como forma de
explicacdo de um determinado tipo de exploracdo. A nocdo de hegemonia, segundo
Gramsci, € a maneira como o poder € exercido ndao sé através de um conjunto de
instituicbes politicas, mas através também da cultura.

Gramsci propde que a dominacgéo de classe ocorre também culturalmente, pois
a classe trabalhadora esta sujeita as ilusGes ideolégicas perpetradas pela classe
dominante.

E importante destacar que a hegemonia n&o € uma agao partidaria e sim uma
acdo de classe, pois significa o exercicio do poder por um conjunto de individuos de
uma determinada classe social. A hegemonia esta assim envolta em uma luta entre
visbes de mundo baseadas na divisdo de classes (entendida como conjunto de
valores, ideias, crencas) que acaba por propagar a ideologia da elite dominante de
forma que sejam aceitas e assimiladas como verdades inquestionaveis. Quanto mais
difundida uma determinada ideologia, mais sélida fica a hegemonia e h4 menos
necessidade do uso de violéncia explicita.

A hegemonia é uma dominacgdo consentida, baseando-se em um mecanismo
invisivel no qual posi¢cdes de influéncia na sociedade sdo sempre ocupadas por
membros de uma classe ja dominante, e tem como resultado final a penetragdo das
ideias da classe dominante por toda a sociedade. Através da exposicdo constante
desse arsenal de concepcdes disseminadas pela elite, as ideias hegemoénicas moldam
0 pensamento de todas as classes.

O conceito vai definir a capacidade de uma classe de manter sua dominagao,
nao apenas por meio da forca, mas por ser capaz — indo além de seus interesses mais
estreitos, mas sem perder de vista a perspectiva central — de exercer a liderangca moral
e intelectual sobre uma variedade de aliados unificados num bloco social de forgas, o

bloco histérico. Assim, diz Gramsci:

o fato da hegemonia pressupde indubitavelmente que sejam levados
em conta os interesses e as tendéncias dos grupos sobre 0s quais a
hegemonia serd exercida, que se forme um certo equilibrio de
compromisso, isto €, que o grupo dirigente faca sacrificios de ordem
econdmico-corporativa; mas também € indubitavel que tais sacrificios
e tal compromisso ndo podem envolver o essencial, dado que, se a
hegemonia ¢é ético-politica, ndo pode deixar de ser também
econdmica, ndo pode deixar de ter seu fundamento na fungéo decisiva
gue o grupo dirigente exerce no nlcleo decisivo da atividade
econdmica (GRAMSCI, 2000, p. 48).


https://www.infoescola.com/sociologia/classes-sociais/
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2.5 Retextualizac&o®®

Denomina-se retextualizacéo o processo de producao de um novo texto a partir
de um ou mais textos-base. Em eventos linguisticos rotineiros, a atividade
de retextualizacdo € exercida para atender aos mais diversos propoésitos
comunicativos. Embora esse processo aconteca naturalmente, ndo é mecanico, pois
envolve operacbes complexas que interferem tanto na linguagem e no género como
no sentido, uma vez que se opera, fundamentalmente, com novos parametros de acao
interlocutora, porque € um novo texto que sera produzido: trata-se de atribuir novo
propoésito a interacdo, além de redimensionar as projecdes de imagem dos
interlocutores, de seus papéis sociais e comunicativos, dos conhecimentos
partiihados, das motivagbes e intengcdes, do espaco e do tempo de producédo e
recepcgao. Assim, retextualizagéo implica modifica¢des profundas no texto, em fungao

da alteracao dos propdsitos comunicativos ou dos géneros envolvidos na atividade.

2.6 O poder hegemonico na noticia

Moraes (2010)%° destaca: “A teoria da hegemonia de Gramsci permite-nos
meditar sobre o lugar crucial dos meios de comunicacdo na contemporaneidade, a
partir da condicéo privilegiada de distribuidores de conteudo, como proposto por Karl
Marx (MARX; ENGELS, 1977, p. 67):

transportam signos; garantem a circulacdo veloz das informacdes;
movem as ideias; viajam pelos cenarios onde as praticas sociais se
fazem; recolhem, produzem e distribuem conhecimento e ideologia”.
Os veiculos ocupam posicao distintiva no ambito das rela¢des sociais,
visto que fixam os contornos ideolégicos da ordem hegemdnica,
elevando o mercado e 0 consumo a instancias maximas de
representacao de interesses.

Negréo (2000) reafirma que o conflito de hegemonias, ainda que de forma
desequilibrada, se faz presente nos jornais e tensiona a prépria escolha dos

acontecimentos a serem transformados em noticias. Estdo também em jogo as

19 Disponivel em:http://ceale.fae.ufmg.br/app/webroot/glossarioceale/referencia/benfica-m-f-b-
atividade-de-retextualiza-0-0s-conhecimentos-lingu-stico-discursivos-acerca-das-diferen-as-entre-o-
texto-oral-e-escrito-disserta-o-de-mestrado-fale-ufmg-belo-horizonte-2003-. Acesso em: 20 mar.2019.
20 MORAES, Dénis de. Comunicagdo, Hegemonia e Contra-Hegemonia: A contribuic&o tedrica de
Gramsci. In: Revista Debates, Porto Alegre, v.4, n.1, p. 54-77, jan-jun. 2010.
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guestdes éticas dos jornalistas, cujo cédigo, no caso brasileiro, estabelece uma série
de regras de conduta que implicam na manifestacdo de diferentes concepc¢des de
mundo na analise dos acontecimentos. Entao, superando a ideia da “manipulagao”, é
necessario ver que os jornais sao espacgos de lutas simbdlicas e de significacdo —
como outros aparelhos privados de hegemonia —, onde distintas concepc¢des de
mundo buscam conquistar posicdes, para estabelecer novas — ou manter as
existentes — relacdes de poder.

A midia hegemodnica reflete e é o reflexo das elites intelectuais, econémicas,
politicas e militares. Os meios de comunicac¢ao atuam de forma a legitimarem os ideais

dessas camadas sociais.

Ao longo da historia, ela [midia] sempre atuou como bloco. No periodo
pré-64, por exemplo, toda a chamada “grande imprensa" (O Globo,
Estado de S. Paulo, Folha de S. Paulo, etc.) apoiou o golpe. A Unica
vez que a imprensa rachou foi na revolucdo de 1930, mas isso
aconteceu porque a elite estava dividida e a imprensa expressou esse
momento. Fora isso, a imprensa sempre atuou em bloco (DANTAS,
2011).

Ainda hoje, a elite legitima seu poder através do monopolio dos meios de
comunicacao formando essa midia hegemoénica (também compreendida como midia
tradicional ou convencional) na qual as grandes empresas estdo nas maos das
mesmas familias por anos, como o caso do jornal paulista “Estadao” com a familia
Mesquita, o jornal “Folha de S. Paulo” com os Frias, a Rede Globo com os Marinho
entre outros conglomerados (VELOSO 2009).

Nos proximos capitulos (3 e 4), serdo observados e analisados, as variacdes e
modulagdes dos registros nos jornais, “O Estado de S. Paulo” e “O Globo”, como o
desenvolvimento historiografico da Umbanda, foi retratada por esses dois veiculos de

comunicacao, desde o seu surgimento.
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CAPITULO 3
A UMBANDA: UMA ANALISE HISTORIA CONTADA ATRAVES DOS
JORNAIS

3.1 Origens historicas dos jornais

Conforme os nameros do Instituto Verificador de Circulacao (IVC), em 2016, o
jornal “O ESTADO DE S. PAULO” teve uma tiragem média diaria de 209 mil unidades.
O jornal vem acumulando juntamente com os seus concorrentes, a “FOLHA”, também
do Estado de S&o Paulo — e “O GLOBO” — do Estado do Rio de Janeiro uma queda
vertiginosa nos ultimos anos devido a internet, mais precisamente, com a chegada
dos Smartphones. O IVC afirma que se continuar essa queda, em 10 anos esses

jornais impressos deixardo de existir.

3.1.1 O jornal “O ESTADO DE S. PAULO” 1

"O ESTADO DE S. PAULO" é 0 mais antigo dos jornais da cidade de Sao Paulo
ainda em circulacdo. Em 4 de janeiro de 1875, ainda durante o Império, circulava pela
primeira vez "A Provincia de S. Paulo", seu nhome original. Somente em janeiro de
1890, apOs o estabelecimento de uma nova nomenclatura para as unidades da
federacdo pela Republica, receberia sua atual designacao.

O jornal foi fundado por 16 pessoas reunidas por Manoel Ferraz de Campos
Salles e Américo Brasiliense, concretizando uma proposta de criagdo de um diario
republicano surgida durante a realizagcdo da Convencdo Republicana de Itu, com o
proposito de combater a monarquia e a escravidao.

Primeira Sede: A Redacao, administracdo e oficinas foram instaladas em um
sobrado da Rua do Palacio, n® 14, antiga Rua das Casinhas, atualmente Rua do

Tesouro, esquina com a Rua do Comércio (atual Alvares Penteado), no Centro velho

21 Resumo histérico do proprio site do jornal “O Estado de S. Paulo” — Disponivel em: <
http://www.estadao.com.br/historico/print/resumo.htm>. Acesso em: 20 mar.2019.
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de Sao Paulo. Entre os proprietarios do novo jornal, destacavam-se Américo de
Campos e Francisco Rangel Pestana. O administrador era José Maria Lisboa, que
morava com a familia nos fundos do prédio.

A cidade de S&o Paulo desta época ja se encontrava em franco
desenvolvimento. A partir de 1865, quando a cidade contava com cerca de 25 mil
habitantes, a ferrovia passou a influenciar decisivamente na aceleracdo da
urbanizacao.

Contudo, apesar das inovacoes, era ainda uma pequena cidade com pouco
mais de 30.000 habitantes, na sua maioria tropeiros, funcionarios publicos e
estudantes de Direito. Na margem oeste do Anhangabau ainda se cacavam perdizes
e se pescavam bagres em uma lagoa proxima a Estacdo da Luz. Em 1875, existiam
mais dois jornais diarios de algum porte: o "Correio Paulistano", fundado em 1854; e
o "Diario de S&o Paulo", de 1865 - ambos extintos.

A importancia da fundacao de "A Provincia" deve-se ao fato de ser o primeiro
grande jornal engajado no ideario republicano e abolicionista, por meio dos textos
contundentes de Francisco Rangel Pestana e Américo de Campos, seus primeiros
redatores.

Sua tiragem inicial era de 2.000 exemplares, bastante significativa para a
populacéo da cidade, estimada em 31 mil. Pode-se dizer que a partir de entéo o jornal
foi crescendo com a cidade e influenciando cada vez mais a evolugéo politica do pais,
com a enorme responsabilidade de ser o principal veiculo da mais republicana das
cidades brasileiras.

Inovagdo: A Provincia logo se diferenciou no mercado. Barrete branco na
cabeca, uma buzina na mdo e um maco de jornais debaixo do braco, o francés
Bernard Gregoire saia a cavalo pelas ruas da cidade anunciando as noticias do dia.
Foi um escandalo. Os jornais concorrentes chegaram a ridicularizar a imagem do
jornaleiro — que mais tarde foi incorporada ao ex-libris do Estado.

Em abril de 1877, O Estado muda-se para a Rua da Imperatriz, 44, atual Rua
XV de Novembro. A impressora era uma maquina “Alauzet' operada manualmente por
ex-escravos libertos contratados e remunerados pelo trabalho.

Em 19 de outubro de 1879, foi publicado o primeiro antncio colorido, na pagina

Em 2 de setembro de 1881, nova mudanca das oficinas do jornal, da entdo Rua

da Imperatriz (hoje XV de Novembro) para o Largo do Rosério, 53.
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No inicio de 1888, meses antes da proclamagdo da Republica, Euclides da
Cunha, entdo um jovem redator republicano expulso do Exército passa a colaborar
com O Estado, sob o pseudénimo de Proudhon. Neste mesmo ano "A Provincia"
atingia a marca de 4.000 assinantes. Em 1 de janeiro de 1890, apds a proclamacao
da Republica, o jornal muda de nome. A “Provincia de Sdo Paulo” passa a chamar-se
"O ESTADO DE S. PAULQO", a tiragem dobra: 8 mil.

Em 1896, a tiragem néo consegue ultrapassar os dez mil exemplares, ndo por
falta de novos leitores, mas devido as limitag6es do equipamento grafico. Porém, uma
nova maquina € adquirida e a tiragem pula para 18 mil exemplares durante a
campanha de Canudos, quando eram ansiosamente aguardadas as reportagens
enviadas por Euclides da Cunha através do telégrafo.

Os fatos que marcaram o pais e o0 mundo, expostos nas capas histéricas do
jornal O ESTADO DE S. PAULO desde 1875.

3.1.2 O jornal “O GLOBQO”??

Em 1911, o jornalista Irineu Marinho fundou o vespertino “A Noite”, mas depois
de vender o controle do jornal a um dos socios, mediante o compromisso de recompra
das acdes, o acordo nédo foi cumprido. As acdes nao Ihe foram revendidas e Irineu
perdeu o titulo do jornal.

Depois de uma viagem a Europa, Irineu Marinho entregou-se a criagdo de um
novo jornal identificado com o Rio. Para escolher o nome do seu novo jornal, Irineu
Marinho promoveu um concurso. O resultado foi anunciado em 20 de junho de 1925,
com o titulo “Correio da Noite” aparecendo como o mais votado. Mas essa patente ja
tinha dono, e o jornalista decidiu-se pelo segundo nome mais votado, “O GLOBO”. Em
reconhecimento aos participantes que haviam votado nos dois titulos, Irineu distribuiu
6 mil assinaturas mensais do vespertino. Foi assim que surgiu “O GLOBQO”. Antigos
companheiros de “A Noite” vieram juntar-se a ele nessa nova empreitada.

A primeira sede do “O GLOBO?” ficava na Rua Bettencourt da Silva, no Largo
da Carioca, com saida também para a Avenida Almirante Barroso — onde hoje

funciona uma agéncia da Caixa Econbmica Federal. O prédio que abrigou “O

22 Resumo historico do préprio site do jornal “O GLOBO”. Disponivel em:
http://memoria.oglobo.globo.com/linha-do-tempo/o-globo-eacute-lanccedilado-9196292. Acesso em:
30 mar.2019.
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GLOBO?”, desde a sua fundagéo, em 1925, até a mudanca da Redacgé&o para a Rua
Irineu Marinho, ja ndo existe mais. Por ser um lugar central, adequava-se
perfeitamente as exigéncias da época para um jornal preocupado em ndo so6 noticiar
os fatos importantes da cidade, mas em fazé-lo com agilidade, o que implicava ganhar
tempo entre a apuracgdo, a redacao e a distribuicdo. La se instalou a primeira redacéo
do vespertino. Consolidado, “O GLOBO” cresceu fisicamente, passou a ampliar suas
tiragens e, por decorréncia, a exigir mais espaco para suas instalacdes. O que seria
resolvido com a transferéncia, em 1954, da sede para a Rua Irineu Marinho.

A primeira edi¢cdo do entédo vespertino circulou no dia 29 de julho de 1925, dez
dias apds o aniversario de Irineu. Nesse dia, foram lancadas duas edi¢cfes do jornal,
num total de 33.435 exemplares. Inicialmente, a distribuicdo ficou a cargo dos
chamados “gazeteiros”, em seguida, “O GLOBO” chegou as bancas. Irineu juntou uma
eficiente equipe de repdrteres e um experimentado corpo de redatores para dar a
forma editorial que idealizara para o novo veiculo. Um dos principios editoriais do
vespertino era buscar a noticia em todos os setores da cidade, marca que permaneceu
ao longo de toda a sua historia.

Mas Irineu Marinho ficou pouco tempo a frente do “O GLOBO”. Morreu
prematuramente aos 49 anos, no dia 21 de agosto de 1925. Roberto, o primogénito,
seria o substituto natural do pai, mas considerando-se ainda muito jovem para assumir
o comando do vespertino, preferiu entrega-lo ao jornalista Eurycles de Matos, amigo
de confianca de Irineu.

Cinco anos e oito meses apds comecar a trabalhar no “O GLOBO”, e tendo
assumido o cargo de diretor-redator-chefe do jornal, com a morte de Irineu Marinho,
Eurycles de Mattos faleceu a 5 de maio de 1931. Nesses quase seis anos de casa, 0
jornalista baiano consolidou o vespertino criado pelo amigo Irineu. Num trabalho
incanséavel, Eurycles preparou o terreno para a chegada de Roberto Marinho a direcéo
do jornal. Aos 26 anos, e depois de ganhar mais experiéncia como jornalista
trabalhando na redagao do “O GLOBO”, Roberto Marinho assume a diregao do jornal
em 1931. A partir da edicdo de 8 de maio, ele passa a ocupar o cargo de diretor-
redator-chefe. Roberto Marinho ficou no comando até sua morte, em 6 de agosto de
2003.
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3.2 As pesquisas nos jornais

Serdo utilizados como ferramentas de pesquisa deste trabalho os acervos
digitais dos jornais “O ESTADO DE S. PAULO” e 0 “O GLOBO?”, por ser um dos jornais
mais antigos ainda em circulacdo no pais e por fazer parte da regido escolhida para
essa pesquisa. Em seus ricos acervos digitais, serdo garimpados, artigos e noticias
sobre a ¢tica do verbete: “UMBANDA”.

3.3 ACERVO 1: O jornal “O ESTADO DE S. PAULO” #

Sera utilizado como ferramenta de pesquisa deste trabalho, o acervo digital do
jornal “O ESTADO DE S. PAULO”.

Site: <http://acervo.estadao.com.br>.

Pesquisa a ser realizada em todo acervo, nas edi¢cdes desde 1875 até os dias

de hoje.

3.3.1 Verbete: “Umbanda”

Uma pesquisa feita anteriormente nesse acervo digital, para a elaboracéo de
um artigo, verificou que a primeira vez que a palavra “Umbanda” apareceu nesse jornal
foi no dia 07 de dezembro de 1946, em um sabado, na coluna “Noticias do Rio”,
assinado por V. Cy, com o nome “ALMAS EM PE”. O autor é um grande critico da
“bagunga” que sao as religibes espiritas e afro-brasileiras, assim generalizada por ele.

A partir dessa informacao, pensou-se na elaboracdo dessa pesquisa, em que
se poderia explorar ainda mais esse assunto. Assim, foi verificado que o acervo digital
do jornal “O ESTADO DE S. PAULO” reconheceu 1321 resultados de busca para
“UMBANDA”. Conforme o grafico 2 a seguir: 2*

2 Acervo digital do jornal “O Estado de S. Paulo”. Disponivel em: <
http://acervo.estadao.com.br/procura/>.
24 As barras no grafico exibem a quantidade de ocorréncias do termo procurado em cada periodo.
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Gréfico 2 — Resultado de Busca no “OESP”: “UMBANDA” - 132125
O Estado de S. Paulo - Verbete: Umbanda

350

300

250

328
249
227
211
195
200
150
92
100
0 0 0 0 0 0 0
0 |

1870 1880 1890 1900 1910 1920 1930 1940 1950 1960 1970 1980 1990 2000 2010

o

Fonte: Acervo Estaddo®®

Como ¢ verificado pelo grafico, h4 um crescente nimero de artigos e noticias
gue aparece com a palavra “UMBANDA”. Por esse motivo, foram escolhidos alguns
recortes para serem analisados e posteriormente verificar 0 que aconteceu com a
Umbanda nessas épocas.

Apés os recortes, foram separados trés periodos, compostos pelas décadas
de: 1960, 1980 e 2000.

Critérios de Organizacdo ou Filtragem foram usados por: organizacdo por
década escolhida; organizacéo por ano/década e organizacéo por caderno ou pagina.
Seréo abordados cinco artigos/noticias por década, mostrara o recorte do original da
noticia e o parecer historico dos acontecimentos de época.

Os critérios de analise baseiam-se na analise do discurso critico e séo
constituidos por trés aspectos: identidades sociais, a relacdo social identitaria e

conhecimento de mundo e crenga.

3.3.2 Década de 1960

A organizacdo ou filtragem de noticias para a analise deve-se ao numero

25 A barras no grafico exibidas no periodo de 1900 devem ser ignoradas, a palavra encontrada nesse
periodo foi um erro de semelhancga, ocasionado pela grafia da época.
%Disponivel em: <http://acervo.estadao.com.br/procura/#!/umbanda/Acervo/acervo>.
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crescente do emprego da palavra “umbanda” em relagdo as décadas anteriores. O
recorte abrange cinco artigos-noticias da década de 1960, coletado do jornal “O
ESTADO DE S. PAULO”. Os textos jornalisticos estdo dispostos por data crescente,
conforme a organizacao por caderno ou pagina, com as noticias de maior frequéncia.
Os critérios de analise baseiam-se na Analise do Discurso Critico e sdo constituidos
por trés aspectos: identidades sociais, a relacdo social identitaria e conhecimento de

mundo e crenca.

O ESTADO DE S. PAULO: EDICAO DE 12 DE AGOSTO DE 1960 — pagina 14.

“TENDA VAREJADA - Agentes da Delegacia de Costumes” — Varejaram ontem a
“Tenda de Umbanda Pai Bartolomeu”, na avenida Sapopemba, 8.100, prendendo em
flagrante o seu responsavel e 4 companheiros. Bartolomeu da Silva Reis, “diretor
espiritual” da Tenda, é titular de um diploma de “proficiéncia espiritual”, conferido pela
Federacdo Umbandista do Estado de S&o Paulo. Os macumbeiros foram
surpreendidos quando caminhavam sobre cacos de vidro, com os pés descalcos. Os
cacos de vidro foram apreendidos, bem como um vidro de “6leo de santo” e uma

estatueta do “Exu Fecha-Rua”, que impede a visita de pessoas importunas”’.

O ESTADO DE S. PAULO: EDICAO DE 20 DE ABRIL DE 1961 — pagina 22

“CASO DE BAIXO ESPIRITISMO — O sr. italo Galli, juiz da 172. Vara Criminal,
condenou ontem Rosalina Corréa de Oliveira a 1 ano e 6 meses de reclusédo, além da
multa de 2 mil cruzeiros, por pratica de baixo espiritismo. Segundo consta no
processo, foi ela procurada por uma jovem, que teve uma desventura amorosa e
desejava reconciliar-se com o rapaz. Passou a jovem, entdo a frequentar uma Tenda
de Umbanda, a rua Melo Peixoto, tendo a acusada, de inicio, dela exigido a
importancia de 13 mil cruzeiros, alegando que ia submeté-la a um tratamento
espiritual. Durante as sessOes, a falsa curandeira ingeria uma bebida e fumava
charutos, entrando em transe. O fato € que o rapaz se reconciliou e a curandeira,
diante desse éxito, passou a explorar mais a jovem, chegando, afinal, a tirar-lhe novas
importancias, inclusive dois terrenos, um nesta Capital e outro em Santos, quando foi

entdo presa e processada’.
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O ESTADO DE S. PAULO: EDICAO DE 27 DE ABRIL DE 1966 — pagina 10

“‘GUIA SEDUZIU MENORES - Agentes da delegacia de Vigilancia e Capturas,
prenderam ontem, em Santos, o anormal Ursino da Silva, de 45 anos, casado,
residente na av. Capitdo Lessa, 208, naquela cidade. Dizendo-se “guia espiritual’,
numa Tenda de Umbanda, instalada em Campo Limpo, o anormal conseguiu
sequestrar dez jovens, vivendo maritalmente com cada uma delas, durante varios
meses. A prisdo do anormal decorreu de queixa apresentada no Departamento de

Investigacdes pelo irméo de Helena Apolinario, de 20 anos, solteira, sua dltima vitima”.

O ESTADO DE S. PAULO: EDICAO DE 16 DE DEZEMBRO DE 1966 — pagina 10

“HOMICIDIO E SUICIDIO — Na madrugada de ontem, no interior da casa em que
morava, na rua Cavalheiro, 34, Vila Brasilandia, Zacarias Silva Porto, de 21 anos,
assassinou com dois tiros de revélver, Leontina da Cruz, de qualificagcdo ignorada, e
que residia na Freguesia do O. Ap0s a pratica do crime, Zacarias saiu correndo e, ja
no meio da rua, desfechou um tiro no ouvido, falecendo horas depois no Hospital das
Clinicas. Apurou-se que Leontina era “médium” da Tenda de Umbanda “Pai Benedito”
gue o homicida frequentava ha alguns meses. Os motivos do crime ndo foram

apurados pela Zona Norte”.

O ESTADO DE S. PAULO: EDICAO DE 10 DE JULHO DE 1968 — pagina 13

“‘CAPTURADOS 3 CRIOULOS - Trés dos “Crioulos Doidos” que tem cometidos
assaltos na Zona Sul da cidade foram presos ontem pelos policiais do DEIC [...]. A
prisdo dos “crioulos” deu muito trabalho aos policiais, primeiro pegaram Eduardo, num
Terreiro de Umbanda, na Vila Constanca, Santo Amaro, onde também se encontrava
José Rocha que, reagiu a tiros. Daquele local, os policiais partiram para as imediacdes
do aeroporto de Congonhas, onde estavam o0s outros assaltantes. Apds obterem forte
resisténcia, foram presos Oswaldo e Odair. Os detidos confessaram a autoria de 20

assaltos. As diligéncias prosseguem para capturar os dois “crioulos” restantes”.

Na préatica discursiva, o conhecimento de mundo e crenga sustenta o

posicionamento do autor. No caso das noticias selecionadas, esse conhecimento era
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permeado de persegui¢do contra as préaticas espiritas, principalmente com conotacéo
afro-brasileira. Sempre foi perseguida, muito antes da Umbanda existir. Apesar da
promessa de liberdade religiosa assegurada pela primeira Constituicdo Republicana
Brasileira em 1891, a Lei Criminal de 1890 proibia a préatica do espiritismo, bruxaria e
seus sacrilégios. A Lei Criminal de 1942 condenava os “bruxos” e 0 seu uso de atos
religiosos para praticarem o mal, chamando-o de “Baixo Espiritismo”.

A expressdo “Baixo Espiritismo”?’ esta vinculada a concepcgdo de praticas
espiritas tidas como criminosas, tais como, o exercicio ilegal da medicina, o
curandeirismo, o sacrificio de animais nos rituais e a cobranca monetéria dos
trabalhos realizados. Levando-se em conta, principalmente, a intencionalidade do
agente ao desenvolver suas atividades religiosas, ou seja, se fica caracterizada a
intencdo de causar mal a outrem, é considerado “Baixo Espiritismo”. Destacamos que
essa expressao estd estritamente ligada a essa conotagdo da intencionalidade, que
consiste na possibilidade de o praticante do espiritismo explorar a credulidade das
pessoas, iludindo-as para que delas possa tirar proveito em beneficio préprio,
inclusive, com ganhos financeiros.

A antropologista Maggie (1992) revela que

por reprimir a bruxaria, a classe governante do Brasil acreditava que
estava protegendo a saude espiritual da nagao. Por isso, a expressao
“Baixo Espiritismo” € um recurso de hierarquizagao, utilizado pelo
poder dominante, na esfera social e judicial, na medida em que se
procura definir aquilo que seria caracterizado como bom ou mau em
relacdo as praticas religiosas dos espiritas.

Verifica-se nas noticias trechos que determinam o teor empregado nos
acontecimentos: “Os macumbeiros foram surpreendidos”; “recluséo, além da multa de
2 mil cruzeiros, por pratica de baixo espiritismo”; “A prisdo do anormal decorreu de
queixa apresentada no Departamento de Investigagbes”; “Apurou-se que Leontina era
‘médium” da Tenda de Umbanda “Pai Benedito” que o homicida frequentava ha alguns
meses”; “A prisdo dos “crioulos” deu muito trabalho aos policiais, primeiro pegaram

Eduardo, num Terreiro de Umbanda”’.

27 “Baixo Espiritismo” é uma expressdo que surgiu no final da década de 1920, derivada de uma outra
expressdo denominada, falso espiriismo. Ambas expressfes conviveram paralelamente, utilizadas
pelas autoridades policiais e judiciais até por volta de 1930, periodo em que a utilizagcdo da primeira
expressédo abarca a da segunda (GIUMBELLI, 2003).

Alguns tedricos como: Roger Bastide (1985), Patricia Birmam (1985) Yvonne Maggie (1986, 1992) e
Emerson Giumbelli (2003) também abordaram a concepgéo de “Baixo Espiritismo”.
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As identidades sociais, apuradas nos textos dos noticiarios jornalisticos, foram
da autoridade policial e de um suposto criminoso com relagédo as praticas espirituais.

Segundo Fairclough (2001), as identidades constroem uma relagéo social no
discurso. Nos textos selecionados, de autoritarismo hegemaonico, de persegui¢cédo da
autoridade policial ao criminoso que esta relacionado a Umbanda. Nesse sentido, a
Umbanda passa a ser associada a praticas criminosas.

Essa relacdo social identitaria é construida pelo jornalista no processo de
recontextualizagcéo. Ou seja, 0 jornalista corrobora em seu texto a visdo da sociedade
repressora. Nessa recontextualizagdo, a Umbanda é colocada nas cenas dos crimes
como se ela fosse a vila, o principal criminoso, a ferramenta do mal, mesmo que,
muitas vezes, sem nexo algum com o fato ocorrido.

Como foi verificado nesses cinco artigos, tanto as autoridades das praticas
sociais quanto das praticas discursivas da época eram responsaveis pela sua
apresentacao, na criminologia e na formacao e publicacdo das noticias, quando o
assunto era envolver a Umbanda como algo errado, imoral, sujo, que desviava as
virtudes humanas, coisa do deménio.

Analisando com detalhes esses artigos, nota-se que em quase sua totalidade
tornasse desnecesséria a vinculagdo do nome da Umbanda nos acontecimentos,
muitas vezes, até de forma jocosa e sem nexo, mas atingindo o objetivo proposto por
autoridades e lideres religiosos como os da Igreja Catolica.

Pode-se relacionar essas noticias e artigos sobre a Umbanda publicados no “O
ESTADO DE S. PAULO” com a afirmagédo de Negrao (1996) sobre as perseguicoes
gue eram movidas tanto por aparelhos repressivos governamentais, durante e apds o
Estado Novo, quanto por instituicdes religiosas, incentivadas pela intolerancia do
catolicismo dominante, intensificados a partir dos anos 30 até meados dos anos 60.

O autor também mostra que o inicio dos anos 60 foi marcado por intensa
atividade organizativa umbandista, mesmo havendo ainda persegui¢cdes, mas ja em
menor intensidade. Federacdes, congressos, publicacdes e literaturas comecaram a
aparecer em Sao Paulo, onde a presenca de militares dentro do movimento federativo
umbandista fez crescer a "confiabilidade" da Umbanda junto aos governadores do
Estado, particularmente Ademar de Barros e Laudo Natel. Em 1964, a Umbanda foi
incluida no Anuario Estatistico do IBGE, indicando seu reconhecimento oficial.

Sobre a Igreja Catdlica, o autor lembra que foi por esta época que comecaram

a soprar os "ventos ecuménicos" do Concilio Vaticano Il, que incluiram a Umbanda
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como "religido dos humildes”, digna de ser estudada e portadora de valores reais,
estéticos e religiosos. A partir do golpe de 64, com a proibicdo dos sindicatos e
partidos politicos, e também o inicio do afastamento da Igreja Catolica das grandes
massas, governantes e politicos passam a procurar apoio popular nos grupos

religiosos emergentes, entre 0s quais, os umbandistas.

Foi sob a ditadura militar que o registro dos centros de Umbanda
passou da jurisdicdo policial para a civil, que a Umbanda foi
reconhecida como religido no censo oficial, e que muitos dos seus
feriados religiosos foram incorporados aos calendarios publicos locais
e nacionais, de carater oficial (BROWN, 1985, p. 35-36).

3.3.3 Década de 1980

A organizacdo ou filtragem de noticias para a andlise deve-se ao numero
crescente do emprego da palavra “umbanda” no recorte das décadas escolhidas para
a pesquisa. O recorte abrange cinco artigos-noticias da década de 1980, coletado do
jornal “O ESTADO DE S. PAULQO”. Os textos jornalisticos estdo dispostos por data
crescente, conforme a organizacao por caderno ou pagina, com as noticias de maior
frequéncia. Os critérios de andlise baseiam-se na Andlise do Discurso Critico e séo
constituidos por trés aspectos: identidades sociais, a relacdo social identitaria e

conhecimento de mundo e crenga.
O ESTADO DE S. PAULO: EDICAO DE 09 DE MAIO DE 1981 — pagina 44

“TODA A VERDADE DA “INTEGRACAO” DE MALUF —[...] Umbandistas passaram a
frequentar os “governos de integragdo” para “compensar” o crescimento do numero
de oposicionistas vinculados a sociedades amigos de bairro e entidades ligadas a
favelas, que, em cada despacho, criticam o governador do Estado. Em troca,
entidades espiritas, protestantes e de Umbanda recebem, junto com escolas de

samba, favores, como a cessao de terrenos municipais e jogos de camisa de futebol.

[.]
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O ESTADO DE S. PAULO: EDICAO DE 07 DE OUTUBRO DE 1982 — pagina 5

“FAUSE TAMBEM CONDENA CURIATI — [..] A candidata Francis Bezerra, que
disputa uma vaga na Camara Municipal pelo PDS, [...]. Francis Bezerra, cujo o nome
completo é Francisca Rodrigues Bezerra, surgiu no partido oficial como candidata dos
Centros de Umbanda. Ela afirma que detém o apoio de 47 mil centros de Umbanda

que existiriam no Estado”.

O ESTADO DE S. PAULO: EDICAO DE 20 DE NOVEMBRO DE 1983 — pagina 1

“UMBANDA: EM VEZ DE POLITICA “ALIVIO” AO POVO — Ao contrario da Igreja
Catdlica, a Umbanda da “alivio e carinho ao povo, ndo politica”, afirma o diretor do
Superior Orgdo da Umbanda de S&o Paulo, “Pai Abrado”, ao explicar a grande adeséo
de catdlicos aos cultos afro-brasileiros. Esse sincretismo, que o0s tedlogos
conservadores nao consideram religiao, teria mais de 40 milhées de adeptos no Brasil,

alem de terreiros nos estados unidos, no Uruguai e na Argentina”.

O ESTADO DE S. PAULO: EDICAO DE 27 DE AGOSTO DE 1986 — pagina 14

“UM DESPACHO PARA JANIO DA UMBANDA — Um grande Terreiro de Umbanda. E
nisso que a prefeitura vai se transformar se segunda-feira, as 18 horas Vestidos de
Branco, centenas de adeptos de Umbanda e Candomblé de S&o Paulo irdo até o
gabinete do prefeito Janio Quadros para “arriar” um bode. No “despacho” ndo faltardo
pedacos do animal, farofa, pimenta e velas escuras para evocar Omulu, a quem os
umbandistas pedirdo que o prefeito volte atras na sua decisédo de proibir rituais nos
cemitérios da Cidade. “A Umbanda nunca foi defendida”, diz Toni Dilson, diretor da
Sociedade Brasileira Voluntarios da Umbanda e Candomblé, que tem sob sua

coordenagdo 37 mil Templos registrados em todo o Estado’.
O ESTADO DE S. PAULO: EDICAO DE 14 DE JANEIRO DE 1987 — pagina 3
“QUEM CRIA EXPECTATIVAS NEGATIVAS - [...] Convenhamos que é demais o

Executivo ter Ministros capazes de explicar sua incapacidade de contornar a crise

descoberta como essa da “expectativa”. O que o presidente da Republica —
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preocupado em agradar os militares, dando-lhes o 13° Salario. E os Terreiros de
Umbanda, garantindo-lhes que néo serédo fechados — deveria ter em mente € que o

clima de desconfiancga ja ganhou o préoprio partido do qual é presidente de honra. [...]".

Na préatica discursiva, o conhecimento de mundo e crenca sustenta o
posicionamento do autor. No caso das noticias selecionadas, esse conhecimento era
permeado pelo engajamento da Umbanda na politica na década de 1980. Esse
engajamento comecou na década de 70, época rica em envolvimentos politicos com
outros meios religiosos, ndo catélicos.

Pela primeira vez se vé chefes de governos estaduais causando polémica por
causa do apoio publico dado a Umbanda. A primeira noticia sobre tal envolvimento
surge em 1973, com o jornal “O ESTADO DE S. PAULQO” exibindo a seguinte
manchete: “O governo vai a Festa de Oxdssi”, que fala sobre evento realizado no
Departamento de Educacdo Fisica do Estado, em que estiveram presentes
autoridades e politicos, entre os quais, 0 entdo vereador Samir Achoa, sempre
lembrado como “um politico que conta com o apoio dos umbandistas”. Foi o entdo
governador, Laudo Natel, que oficializou a Festa de Ogum. Em consequéncia, 0 que
se |é nos jornais € o seguinte: “Festa de Laudo preocupa a Igreja”; “Igreja condena as
festas de Umbanda”; “A Umbanda faz sua festa com a ajuda do Estado” (referindo-se
a Festa de Ogum realizada no Ginésio do Ibirapuera)

Em 1976, ano de eleicbes municipais, o jornal “O ESTADO DE S. PAULO”
publicou um texto com o titulo “Sarava”. Essa matéria publicada era contra a
Umbanda, o foco era a Festa de lemanja na Praia Grande. Em dezembro de 1976, é
publicado o texto: “A estatua de lemanja na Praia”, e diz num trecho: “A penetracao
da Umbanda é tdo intensa que rende elevados dividendos politicos, como se viu em
varias candidaturas as ultimas elei¢des”. A inauguracgao da Estatua de lemanja foi uma
iniciativa da prefeitura de Praia Grande.

E nédo foi s o prefeito de Praia Grande que se envolveu com a Umbanda nesse
ano eleitoral. O prefeito Francisco Rossi, de Osasco, que em 1975 ja havia oficializado
a Festa de Ogum na cidade, instituiu, em 1976, o “Dia do Umbandista”, acompanhado
de Waldomiro Pompeu, de Guarulhos e Amaury Fioravante, de Maua.

Nem sO politicos da Arena, partido da situacdo, procuraram o apoio da

Umbanda. Vereadores, deputados estaduais e federais estiveram sempre presentes
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em festividades umbandistas. Samir Achoa e Orestes Quércia foram na época 0s mais
envolvidos com a Umbanda.

Em 1978, é Paulo Maluf o candidato da Arena ao governo de Sao Paulo e néo
Laudo Natel. Isso alterou um pouco a situagdo, colocando, como fortes candidatos
apoiados pela Umbanda, Ademar de Barros Filho e o Cel. Erasmo Dias, o presidente
do Superior Orgdo de Umbanda e Candomblé do Estado de S&o Paulo - SOUESP,
Ten. Hilton de Paiva Tupinamba. No governo de Paulo Maluf intensificou-se a parceria
governo e Umbanda. Foi nessa época que se conseguiu isencdo de taxas de
localizacéo, funcionamento e instalagdo para Terreiros de Umbanda e Candomblé,
como ja acontecia com outros templos religiosos.

Chega a década de 80, a Umbanda ainda continua se favorecendo da situacao
politica do pais, como os artigos da época mostram. A seguir, verifica-se nas noticias
trechos que determinam o teor empregado nos acontecimentos: “Umbandistas
passaram a frequentar os “governos de integragcdo””; “Francisca Rodrigues Bezerra,
surgiu no partido oficial como candidata dos Centros de Umbanda”; “Ao contrario da
Igreja Catdlica, a Umbanda da “alivio e carinho ao povo, ndo politica™; “centenas de
adeptos de Umbanda e Candomblé de S&o Paulo irdo até o gabinete do prefeito Janio
Quadros para “arriar” um bode”; “O que o presidente da Republica — preocupado em
agradar os militares, dando-lhes o 13° Salario. E os Terreiros de Umbanda,
garantindo-lhes que ndo serdo fechados”.

As identidades sociais, apuradas nos textos dos noticiarios jornalisticos, foram
das autoridades politicas de Sao Paulo e adeptos de tendas umbandistas.

Segundo Fairclough (2001), as identidades constroem uma relac&o social no
discurso. Nos textos selecionados, os politicos usam seus poderes hegemonicos para
angariar votos de adeptos umbandistas, colaborando com o reconhecimento da
religido em varios aspectos. Da mesma maneira, 0os umbandistas usam seus poderes
hegemonicos pelos votos, como vantagens politicas para obter seu espaco religioso.

Essa relacdo social identitaria € construida pelo jornalista pelo processo de
recontextualizacdo. Ou seja, 0 jornalista corrobora em seu texto a visao da sociedade
politica. Nessa recontextualizagdo, a Umbanda é colocada como se ela fosse a
solucéo alternativa por apoio eleitoral.

Na década de 80, os lideres da Umbanda eram altamente considerados e
homenageados por grandes autoridades do governo. Esse periodo de ascensao da

Umbanda foi possivel gracas a continuidade dos governos estaduais, reforcando e
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gerando a troca de favores por apoio eleitoral. A Umbanda foi muito utilizada pelo
populismo da época, por ser considerada um grupo organizado e emergente.

Negrao (1996) evidéncia, nos anos 80, a ligacédo de organizacfes umbandistas
com campanhas politicas de Paulo Maluf. No entanto, é também nesta época que se
inicia a estagnacao do crescimento visivel e organizativo da Umbanda Paulista, o que
vem acompanhado pela reducdo de sua presenca no noticiario jornalistico. Na
realidade, aquele foi um tempo de inicio de abertura "lenta e gradual” e, por varios
motivos, por ordem micropolitica os umbandistas resolveram lancar "candidatos
proprios”. Nao elegeram seus candidatos. Por outro lado, a ascensdo do PMDB de
Franco Montoro, notdrio e convictamente catdlico, ndo facilitou nenhuma
reaproximacdo com o Governo do Estado. Porém, segundo dados apresentados, uma
retomada deste crescimento se insinua na segunda metade da década. De acordo
com Negréo (1996, p. 136), essa "retomada do crescimento do niumero de terreiros
estd ligada, entre outros fatores possiveis, a recomposicdo da Umbanda com o
governo peemedebista, articulada pelo governador Orestes Quércia, eleito em 1986".

A segunda metade dos anos 60 foi favoravel a Umbanda, mas na segunda
metade dos anos 80 tudo mudou, inclusive para a Umbanda.

No final dos anos 80, a Umbanda comecga novamente a ver um futuro sombrio,
com a retomada das ameacas da intolerancia religiosa, agora ndo mais pela Igreja
Catolica e sim pelas Pentecostais ou Neopentecostais, liderada pela Igreja Universal
do Reino de Deus.

3.3.4 Década de 2000

A organizacdo ou filtragem de noticias para a andlise deve-se ao numero
crescente do emprego da palavra “umbanda” no recorte das décadas escolhidas para
a pesquisa. O recorte abrange cinco artigos-noticias da década de 2000, coletado do
jornal “O ESTADO DE S. PAULQO”. Os textos jornalisticos estdo dispostos por data
crescente, conforme a organizacao por caderno ou pagina, com as noticias de maior
frequéncia. Os critérios de andlise baseiam-se na Analise do Discurso Critico e sdo
constituidos por trés aspectos: identidades sociais, a relagdo social identitaria e

conhecimento de mundo e crenca.
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O ESTADO DE S. PAULO: EDICAO DE 28 DE FEVEREIRO DE 2001 — pagina 8

“NA CONTRA MAO DO DIALOGO RELIGIOSO, EDIR MACEDO VE PERIGO NAS
CULTURAS AFRICANAS — O deménio pode estar a espreita em qualquer lugar. Mas
hé& situacbes mais ameagadoras que outras. Segundo o bispo Edir Macedo, da Igreja
Universal, é preciso tomar cuidado com tudo que se refere a cultura de origem
africana. No livro Orixas, Caboclos & Guias, ele afirma que os seguidores de religibes
como a Umbanda e o Candomblé sdo adoradores do demdnio, aos quais ddo nome
de exus, orixas e caboclos. Chega a recomendar que se evite o consumo de comida
da Bahia, como acarajé. “Todas essas baianas sao “filhas de santo” ou “méaes de

santo”, que “trabalham” a comida para terem boa venda”, diz”.

O ESTADO DE S. PAULO: EDICAO DE 05 DE JULHO DE 2004 — pagina 6

‘BRIGA — “Nessas elei¢des, havera pela primeira vez uma briga entre dois grupos
evangélicos, a Assembleia de Deus e a Igreja Universal. Apesar da candura do
Crivella, a Universal ataca a Igreja Catdlica, a Umbanda e o Candomblé. Imagino que
a lgreja catdlica va continuar na posicado de ndo indicar candidatos, mas recomendar
gue os fiéis ndo votem em quem ataca a Igreja Catdlica, ou seja, nao votem na

universal’, diz o cientista politico e professor da PUC-Rio Cesar Romero Jacob.

O ESTADO DE S. PAULO: EDICAO DE 17 DE ABRIL DE 2005 — pagina 19

“PENTECOSTAIS FAZEM SUCESSO COM PROBLEMAS COTIDIANOS - [...]. Nos
seus transes, 0s pentecostais tém reproduzido praticas da Umbanda e do candomblé.
Dai provém, por sinal, o bispo Edir Macedo, lider da Igreja Universal do Reino de

Deus, um ex-umbandista. O Estado tentou ouvir a Igreja sem sucesso”.
O ESTADO DE S. PAULO: EDICAO DE 04 DE JUNHO DE 2008 — pagina 3
“INTOLERANCIA — Vivemos num Estado laico, a Constituicéo federal nos deu essa

prerrogativa. Logo, o livre exercicio de culto deve ser respeitado por todos. A

intolerancia de evangélicos contra todos 0os que ndo seguem a sua religido esta
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chegando as raias do absurdo da intoleréncia, e este Ultimo ataque a um terreiro de
Umbanda no Rio tem de ser combatido por todos e obrigatoriamente pelas

autoridades”. Marcos Barbosa

O ESTADO DE S. PAULO: EDICAO DE 22 DE NOVEMBRO DE 2009 — pagina 20

“PERGUNTA A GILBERTO GIL — A CULTURA AFRO-BRASILEIRA E
RECONHECIDA COMO DEVERIA NO PAIS? — Grupos evangélicos de Salvador, por
exemplo, estdo tentando substituir o termo “acarajé” por “bolinho de Cristo” ou “acarajé
de Jesus’. Isso é, de novo, questéo politica. Quarenta anos atras era a Igreja Catdlica
gue, de certa forma, tentava se opor a proliferacdo e disseminacdo dos cultos de
origem africana. E se associava ao Estado nessa tentativa de interdicdo do
Candomblé e da Umbanda. Depois a Igreja cedeu espaco, assim como o Estado: em
1972, na Bahia, caiu a lei que interditava os candomblés e os obrigava a tirar licenca
municipal para funcionar. E passaram, como qualquer outra religido, a ter garantido o
seu direito de liberdade de culto. Agora os evangélicos, na sua emergéncia e luta por
espaco politico, se opdem aos catolicos, aos cultos afro-brasileiros, etc. S&o grupos

com novos apetites politicos”.

Na préatica discursiva, o conhecimento de mundo e crenga sustenta o
posicionamento do autor. No caso das noticias selecionadas, esse conhecimento era
permeado pela disputa do espaco religioso, demonizando e atacando os adeptos da
Umbanda e de outras religides de matriz africana, acentuado na década de 2000.
Esses ataques comecaram durante a década de 1990, quando a Umbanda entrou
num processo de esvaziamento em relacao aos fiéis adeptos. Este refluxo tem varias
causas, uma delas foi a ascensao do neopentecostalismo, que apresentava uma nova
oferta religiosa, e utilizando-se dos meios de comunicacdo de massa conseguiu
influenciar milhdes de pessoas através de suas igrejas eletrdnicas, por meio do radio
e da televisdo (CUMINO, 2011). Nesse sentido, a Umbanda tornou-se vulneravel aos
ataques fulminantes dos neopentecostais que a demonizavam, e utilizavam termos

pejorativos e muito agressivos em seus argumentos contra ela.
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Chega a década de 2000, a Umbanda entra em conflitos religiosos e
desfavorecimento politico, como os artigos da época mostram. A seguir, verifica-se
nas noticias trechos que determinam o teor empregado nos acontecimentos: “Na
contramdo do didlogo religioso, Edir Macedo vé perigo nas culturas africanas”;
“Apesar da candura do Crivella, a Universal ataca a Igreja Catdlica, a Umbanda e o
Candomblé”; “Nos seus transes, 0s pentecostais tém reproduzido praticas da
Umbanda e do candomblé”; “A intolerancia de evangélicos contra todos os que nao
seguem a sua religido esta chegando as raias do absurdo da intolerancia”; “Pergunta
a Gilberto Gil — a cultura afro-brasileira é reconhecida como deveria no pais?”.

As identidades sociais, apuradas nos textos dos noticiarios jornalisticos, foram
das autoridades neopentecostais demonizando as religibes de matriz africana e os
seus adeptos, principalmente os umbandistas.

Segundo Fairclough (2001), as identidades constroem uma relagéo social no
discurso. Nos textos selecionados, 0s neopentecostais usam seus poderes
hegemdnicos midiaticos para demonizar e atacar os adeptos das religibes de matriz
africana. As religides de matriz africana usam os poderes hegemonicos das leis para
se defenderem de preconceitos e intolerancias religiosas, causados pelos seus
agressores.

Essa relacdo social identitaria é construida pelo jornalista no processo de
recontextualizacéo. Ou seja, 0 jornalista corrobora em seu texto a visdo da sociedade
religiosa. Nessa recontextualizacdo, a Umbanda e as religibes de matriz africana séo
demonizadas, para perderem seus espagos religiosos, bem como seus fiéis, pelo
convencimento ou pelo medo.

Houve uma espécie de migracdo em massa de umbandistas para outros
segmentos religiosos, como exemplo, para o Espiritismo, o Protestantismo e o
Candomblé. Mas a grande maioria foi para as igrejas neopentecostais que
hostilizavam e demonizavam a religido Umbanda. Na reflexdo de Mariano (2007), o
simples fato de demonizar uma religido de matriz africana néo caracteriza totalmente
uma intolerancia religiosa, mas sim uma forma agressiva de disputar um mercado
religioso. Demonizar e considerar outra tradicdo religiosa como errada é uma forma
empreendida em diversas culturas para se atrair adeptos. Neste contexto, o
neopentecostalismo vale-se da liberdade de expresséo existente em nosso pais e,

dessa forma, ndo tem sua liberdade religiosa restringida pela justica, em fungéo “de
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considerar demoniacas certas crengas e praticas de seus adversarios religiosos”
(MARIANO, 2007, p.126).

Para Oro (1997), a intolerancia das neopentecostais, face as religides de matriz
africana, configura-se como uma pratica de crime de racismo. Constituem, de certa
forma, uma heterofobia, que significa, fobia do outro, do diferente de nés, o que na
realidade caracteriza recusa do outro e produz belicosidade, violéncia e
agressividade.

A Umbanda, atualmente, tornou-se vulneravel perdendo muito espaco para a
Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), que se apropria de seus principais simbolos
e os transforma em outro. Isso com o intuito de desconstruir as bases estruturais da
Umbanda, procedendo, dentre outras praticas, a de demonizacgéo de suas divindades;
de condenacao da evocacéo e da invocacgao de espiritos; e de condenacao do uso de
imagens, que a IURD considera como formas de idolatria, buscando nas palavras
estabelecidas pela Biblia respaldo para corroborar essa ideia (MARIANO, 2007).

A IURD, por possuir uma bancada legislativa significativa, vale-se dessa
condicdo politica privilegiada, que a coloca na posicdo de poder dominante, para
atacar a Umbanda, sua adversaria principal no campo religioso. A IURD pratica tais
atitudes hostis, como podemos perceber, tanto nas sessdes realizadas nos plenarios
guanto nos meios de comunicagdo, por meio da midia televisiva, escrita e falada.
Dessa forma, a IURD respaldada pelo seu poder de nomeacéo rotula a Umbanda
como uma religido demoniaca (ORO, 2006).

O preconceito surgiu com a perseguicdo da Igreja Catdlica aos cultos afro-
brasileiros, sendo posteriormente reforcado por praticantes do espiritismo e das
religibes neopentecostais.

Hoje, a mesma violéncia persiste. O que muda, segundo Vagner Goncalves?®,
sdo os perpetuadores da intolerancia. “As religibes de matriz africana foram
perseguidas pela inquisi¢ao, pelo governo colonial, pelo Estado e, agora, por grupos

neopentecostais, que também estdo no poder na bancada evangélica”, afirma.

28 vagner Gongalves da Silva é professor no Departamento de Antropologia da Universidade de S&o
Paulo.
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3.4 ACERVO 2: O jornal “O GLOBO” #®

Sera utilizado como ferramenta de pesquisa deste trabalho o acervo digital do
jornal “O GLOBOQO".
Site: <http://acervo.oglobo.globo.com>

Pesquisa realizada em todo acervo, desde 1925 até os dias de hoje.

3.4.1 Verbete: “Umbanda”

A pesquisa feita nesse acervo digital verificou que a palavra “Umbanda”
apareceu pela primeira vez no dia 12 de dezembro de 1932, em uma segunda-feira,
com enunciado no caderno “Ultima Hora” do jornal O GLOBO, com o nome “PARA A
POLICIA E “MACUMBA” E, PARA OS ADEPTOS, E “TENDA ESPIRITA” ... (conforme
mostra 0 anexo V). O reporter do jornal O GLOBO, em um dos trechos da reportagem
escreve: ‘...] Como chefe dos adeptos foi encontrado o conhecido jornalista e
elemento de destaque nos meios onde se pratica 0 denominado espiritismo cientifico
[...]"

A tenda em questdo era a Tenda Espirita Nossa Senhora da Conceicao, e o
conhecido jornalista dirigente da Tenda detido pela policia era Antonio Eliezer Leal de
Souza, o primeiro escritor de livro sobre o tema da Umbanda.

Leal de Souza foi o primeiro umbandista que enfrentou a critica feroz, ostensiva
publica, em defesa da Umbanda no Brasil. Ousou escrever pela primeira vez sobre
Umbanda, num jornal de grande divulgacdo do Rio de Janeiro, o Diario de Noticias,
em 8 de novembro de 1932, em plena repressao da Ditadura Vargas. A batida policial
deu-se logo depois em represalia a Leal de Souza, com grande destaque pelo O
GLOBO, primeira pagina, meia pagina de reportagem e seu nome divulgado véarias
vezes dentro da noticia. Um verdadeiro massacre moral. Mas n&do o deteve, pois logo
em seguida, 1933, Leal de Souza langa o livro “O Espiritismo, a Magia e as Sete
Linhas de Umbanda”, considerado o primeiro livro de Umbanda. Na mesma década,
houve mais quatro noticias policiais envolvendo, de algum modo, a Umbanda.

Na década de 1940, no dia 02 de abril de 1941, em uma quarta-feira, com

enunciado na capa do jornal e com continuidade na pagina 4, com o nome “UM BAILE

29 Acervo digital do jornal “O GLOBQ?, disponivel em: <http://acervo.oglobo.globo.com>.
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EM SEMI-CIRCULO NA TENDA DAS ASSOMBRACOES ...”, (conforme mostra o
anexo V). O reporter do jornal O GLOBO descreve os mistérios da Linha Branca de
Umbanda em plena Av. Rio Branco, frequentada pela alta sociedade da época. Mais
duas referéncias, uma em 09 de junho de 1941, Matutina, Geral, pagina 4, sob o titulo
“VAO REUNIR-SE TODOS OS ESPIRITAS DO BRASIL — Sera Uniformizado o Ritual
religioso”. Avisando sobre o 1° Congresso Brasileiro do Espiritismo de Umbanda a se
realizar em outubro do mesmo ano. O outro € do dia 20 de outubro de 1941, com foto
e reportagem na capa, sobre os acontecimentos da reuniéo do 1° Congresso Brasileiro
do Espiritismo de Umbanda, que aconteceu no dia anterior, dia 19 de outubro de 1941,
as 20h na Rua General Camara 313 (anexo VI).

Foi verificado que o acervo digital do jornal “O GLOBO” reconheceu 4428
Matutinas e 101 Vespertinas, resultados de busca para “UMBANDA”, conforme o
gréfico 6 abaixo: *°

Gréfico 3 — Resultado de Busca no “O GLOBO”: “UMBANDA” - 4.52931
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Fonte: Acervo Estaddo®

Como ¢ verificado pelo gréfico, h4 um crescente niumero de artigos e noticias

em que aparece a palavra “UMBANDA”. Por esse motivo, foram escolhidos alguns

30 As barras no gréfico exibem a quantidade de ocorréncias do termo procurado em cada periodo.

31 Soma dos totais de paginas encontradas pela busca no acervo digital do jornal O GLOBO, nas
edigBes Matutinas (4.428) e Vespertinas (101).

32 Disponivel em:
<http://acervo.oglobo.globo.com/busca/?tipoConteudo=pagina&ordenacaoData=relevancia&allwords=
&anyword=&noword=&exactword=Umbanda/>.
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recortes para serem trabalhados e, com isso, verificar o0 que aconteceu com a

Umbanda nessa época.

Apos os recortes, foram separados trés periodos, compostos pelas décadas de
1960, 1980 e 2000, os mesmos periodos do outro jornal pesquisado, de forma que se
faca uma comparacao dos acontecimentos.

Critérios de Organizacdo ou Filtragem foram usados por: organizacdo por
década escolhida; organizacao por ano/década e organizacdo por caderno ou pagina.
Serdo abordados cinco artigos/noticias por década, mostrara o recorte do original da
noticia e o parecer histérico dos acontecimentos de época.

Na década de 1950, a Umbanda era criminalizada, como é até hoje, mas com
uma diferenciagao do jornal “O ESTADO DE S. PAULQO”, havia publicagdes de artigos
e matérias sobre a Umbanda, muitas vezes, chamada no pejorativo de “Macumba”.
Querendo ou nédo, os artigos e as matérias eram instrutivos, tanto para as pessoas
leigas sobre o0 assunto quanto para os frequentadores dos cultos. Mesmo que, muitas
vezes, essas matérias fossem com o objetivo de alertar, colocar medo, mostrar o lado
negro, na realidade mostrar um lado negativo desses cultos da Umbanda, acabavam
sendo positivos, pois estavam falando da Umbanda em um veiculo de comunicagao
importante como “O GLOBQO?”, quase diariamente.

O anexo VII contém recortes de uma matéria langcada em 16 artigos diérios, que
foram publicados do dia 05 de novembro de 1956 ao dia 22 de novembro de 1956, no
jornal “O GLOBO?”, sob o titulo “‘UM REPORTER NO REINO DA MACUMBA’ de
Bernardino Carvalho. A matéria teve como base tedrica, fora suas incursées em
Terreiros de Umbanda, o livro langado em 1954, do Frei Boaventura Kloppenburg,
Posi¢des catodlicas perante a umbanda. Essa matéria incentivou o Frei Boaventura em
sua segunda edicdo, jA em 1961, com o titulo A umbanda no Brasil: questdes para

catolicos, ambos os livros citados anteriormente.

3.4.2 Década de 1960

A organizacdo ou filtragem de noticias para a andlise deve-se ao numero
crescente do emprego da palavra “umbanda” em relagao a décadas anteriores. O

recorte abrange cinco artigos-noticias da década de 1960, coletados do jornal “O
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GLOBO”. Os textos jornalisticos estao dispostos por data crescente, conforme a
organizacao por caderno ou pagina, com as noticias de maior frequéncia. Os critérios
de analise baseiam-se na Analise do Discurso Critico e sédo constituidos por trés
aspectos: identidades sociais, a relagdo social identitaria e conhecimento de mundo e

crenca.

O GLOBO: EDICAO DE 25 DE ABRIL DE 1960, MATUTINA, GERAL — pagina 3

‘O PAI-DE-SANTO FOI QUEM MANDOU MATAR O TENENTE - Sao Paulo, 24
(Especial para O GLOBO) — Novo personagem surgiu no assassinato do tenente
Miguel Morelli, morto a golpes de machado quando dormia em sua residéncia, como
noticiamos. Trata-se de José Augusto (42 anos, casado), pai-de-santo de uma tenda
de Umbanda existente ao lado da residéncia da vitima, que segundo as autoridades,

é o verdadeiro autor intelectual do crime.

O GLOBO: EDICAO DE 28 DE MARCO DE 1961, MATUTINA, GERAL — pagina 2

MANUAL DOS CHEFES DE TERREIRO E MEDIUNS DA UMBANDA — E um livro
vital, INDISPENSAVEL. N&o deve faltar em nenhum terreiro ou tenda. Todos filhos de
fé, desenvolvidos ou ndo, simples principiante, um mero desenvolvedor dos
fenbmenos umbandistas deve adquirir essa obra valiosa de 349 péaginas, pelo preco
de Cr$ 300,00. Em todas as livrarias ou pelo reembolso postal; Livraria Espiritualista

na Rua Senador Feij6, 20, 32 andar, sala 306. Caixa Postal 1.675 — S&do Paulo.

O GLOBO: EDICAO DE 19 DE OUTUBRO DE 1962, MATUTINA, GERAL — pagina 6

A UMBANDA NAO DEU VEZ — O Sr. Atila Nunes, que ha anos faz programa sobre
Umbanda, através do radio e que conseguira uma cadeira de Deputado Estadual em
1960, teve de contentar-se com a primeira supléncia em sua legenda, com menos de
3500 votos. O Sr. Atila, ja havia reivindicado, em 28 de agosto, a isencdo de impostos,

inclusive predial e territorial, para os Templos de Umbanda.
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O GLOBO: EDICAO DE 24 DE MAIO DE 1965, VESPERTINA, GERAL — pagina 13

D. JAIME MOSTRA A POSIC}AO DOS CATOLICOS DIANTE DA MACUMBA - O
Cardeal Dom Jaime de Barros Camara, Arcebispo do Rio de janeiro, em sua palestra
semanal “A Voz do Pastor”, através dos microfones da radio Vera Cruz, pronunciou
as sequintes palavras: “Do Sr. Vice-Presidente da “Umbanda no IV Centenario”, recebi
a bondosa carta em que me diz “merecedor do nosso respeito e consideragcdo, em
face de haver declarado o objetivo prepucio de nossa mostra: o folclore. Em ocasido
alguma, desde a gestacao da ideia até a concretizacdo da mesma, pretendemos ferir

credos religiosos”[...]

O GLOBO: EDICAO DE 05 DE JUNHO DE 1969, MATUTINA, GERAL — pagina 3

ESTE PADRE VIVE EM TERREIROS DE MACUMBA - Nao h& necessidade de
enganar ninguém, frequento mais de duzentos terreiros de macumba na Guanabara
e neles realiza-se um estudo sério, para explicar todos esses fenbmenos que tanto
atraem o povo carioca. Sou um padre catélico e tenho consciéncia da minha missao
no mundo. Frei Raimundo Cintra, € um dos maiores estudiosos de religides nao
catélicas no Brasil. Ele € amigo de muitos pais-de-santo e relata a seus alunos de

Historia das Religides da PUC todas as suas experiéncias nesse campo.

Na pratica discursiva, o conhecimento de mundo e crenca sustenta o
posicionamento do autor. No caso das noticias selecionadas, esse conhecimento era
permeado de perseguicao e a criminalizacdo das praticas espiritas, principalmente as
de matriz africana, mais notadamente a Umbanda, sempre foi e sempre serdo meios
de perseguicdes e preconceitos religiosos. Mas, diferentemente do que acontecia na
mesma década em Sao Paulo, registrado pelo jornal “O ESTADO DE S. PAULO?,
como foi mostrado. No Rio de Janeiro, havia menos intitulacées de crimes com a
Umbanda, como mostra o artigo publicado em 25 de abril de 1960, e sim, um espaco
maior no jornal “O GLOBO” referente a Umbanda, com artigos e matérias e espaco
para anuncios, como mostra o artigo de 28 de marco de 1961, o ganho de espaco

politico e outros de debates com outras vertentes religiosas, como a Catdlica.
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Verifica-se nas noticias trechos que determinam o teor empregado nos
acontecimentos: “pai-de-santo de uma tenda de Umbanda existente ao lado da
residéncia da vitima, que segundo as autoridades, € o verdadeiro autor intelectual do
crime”: “Manual dos chefes de terreiro e médiuns da Umbanda — E um livro vital,
indispensavel”; “ O Sr. Atila, ja havia reivindicado, em 28 de agosto, a isengédo de
impostos, inclusive predial e territorial, para os Templos de Umbanda”; “Dom Jaime
mostra a posi¢cdo dos catolicos diante da macumba’; “Este padre vive em terreiros de
macumba”.

As identidades sociais, apuradas nos textos dos noticiarios jornalisticos, foram
da autoridade policial com um suposto criminoso que tem relacdo com praticas
espirituais, um radialista e ativista umbandista e padres catdlicos.

Segundo Fairclough (2001), as identidades constroem uma relagéo social no
discurso. Nos textos selecionados, de autoritarismo hegemaonico, de perseguicédo da
autoridade policial ao criminoso gque estéa relacionado a Umbanda, fazendo analogia a
Umbanda como estando associada a praticas criminosas, como aconteceu ha mesma
eépoca em Sao Paulo. Ha também a relacdo do autoritarismo religioso hegemdonico
dos padres catdlicos com a Umbanda.

Essa relacdo social identitaria € construida pelo jornalista no processo de
recontextualizacdo. Ou seja, o0 jornalista corrobora em seu texto a visao da sociedade
repressora e religiosa. Nessa recontextualizacéo, a Umbanda é colocada na cena do
crime como se ela fosse o principal criminoso, 0 mesmo acontece na
recontextualizacdo quando se refere de forma jocosa colocando os padres catdlicos
diante da Umbanda, chamando-a de “macumba”.

Como foi verificado nesses cinco artigos, tanto as autoridades das praticas
sociais quanto das praticas discursivas da época eram responsaveis por sua
apresentacdo, na criminologia e na formacao e publicacdo das noticias, quando o
assunto era envolver a Umbanda como algo errado, imoral, sendo coisa do deménio.

A década de 1960, no Rio de Janeiro, diferente de S&o Paulo, foi uma década
de menos perseguicdo, se comparada as décadas anteriores e, por esse motivo,
houve crescimento de adeptos.

Em 1968, pela primeira vez, na Imprensa, a Umbanda é colocada como forga
eleitoral, mencionando-se a grande votagao obtida por Atila Nunes, no Rio de Janeiro,
“politico que ndo precisou fazer propaganda para se eleger, pois tinha amigos certos

na Umbanda”. Atila Nunes vinha desde o final da década de 50 e comeco dos anos
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1960, no meio politico, onde, por anos, conseguiu espaco e respeito na Camara,

adquirindo privilégios e leis a favor da Umbanda.

3.4.3 Década de 1980

A organizacdo ou filtragem de noticias para a andlise deve-se ao numero
crescente do emprego da palavra “umbanda” no recorte das décadas escolhidas para
a pesquisa. O recorte abrange cinco artigos-noticias da década de 1980, coletado do
jornal “O GLOBO”. Os textos jornalisticos estdo dispostos por data crescente,
conforme a organizacao por caderno ou pagina, com as noticias de maior frequéncia.
Os critérios de andlise baseiam-se na Andlise do Discurso Critico e sao constituidos
por trés aspectos: identidades sociais, a relacdo social identitaria e conhecimento de

mundo e crenca.

O GLOBO: EDICAO DE 02 DE JANEIRO DE 1980, MATUTINA, RIO — pagina 12

APESAR DA CHUVA, COMEMORAQAO FOI GRANDE NA PRAIA NA HOMENAGEM
A IEMANJA, UM PRE-CARNAVAL — As chuvas antes e depois da passagem do ano
fizeram diminuir um pouco, em relacdo ao ano passado, 0 numero de curiosos nas
praias, mas mesmo assim os 87 quilémetros de praias do Rio tiveram apinhadas de
devotos de lemanja e milhares de outras pessoas foram assistir as homenagens a
rainha do Mar ou simplesmente, para festejar a entrada do ano novo na orla maritima,

bebendo ou cantando musicas de carnaval — ja uma tradicdo entre os cariocas.

O GLOBO: EDICAO DE 09 DE ABRIL DE 1983, MATUTINA, RIO — pagina 12

CULTO A CLARA LEVA 2 MIL PESSOAS A PORTELA — A maioria vestida de branco,
mais de 2 mil pessoas — entre catélicos, umbandistas, kardecistas e espiritualistas —
assistiram ontem a noite na quadra da Portela o culto ecuménico em homenagem a
cantora Clara Nunes, morta h4 uma semana. Uns dos momentos mais bonitos e
emocionantes da cerimonia foi quando, a pedido do celebrante de um dos cultos,

integrantes de todas as religides levantaram flores para o alto saudando a cantora.
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O GLOBO: EDICAO DE 08 DE JANEIRO DE 1985, MATUTINA, O PAIS — pagina 4

CARTA DE RESPOSTA AO GLOBO: UMBANDA - “O Conselho Nacional Deliberativo
da Umbanda e dos Cultos Afro-brasileiros por suas 45 entidades membros em todo o
territério nacional, representando nesta pluralista sociedade brasileira cerca de 45
milhées de participantes, vem protestar pelo uso indevido do nome de “Umbanda’,
veiculado em suas edi¢des de 19 e 20 de dezembro, a um crime ocorrido em Bananal,
SP. Em suas paginas, na edicdo de 19/12/84 — sob a manchete “Bananal quer linchar
tio que matou menina em ritual” e na de 20/12/84: “Assassino da sobrinha culpa o
dembnio”, Ié-se: “I...] a menina Fabiele Rogéria da Silva, de dois anos foi morta a
pontapés pelo tio, José Luiz Silvério, de 26 anos, durante um ritual de Umbanda para
exorciza-la.” A Umbanda ndo tem pratica de sangue, nem sacrificios de animais, assim
como respeita a integridade fisica e moral de seus participantes e de quantos a ela

procurem em busca da divina misericordia [...]".

O GLOBO: EDICAO DE 02 DE JANEIRO DE 1988, MATUTINA, RIO — pagina 9

TINA ADERE A TRADIQAO E JOGA ROSAS BRANCA PARA IEMANJA — A cantora
norte-americana Tina Tuner, budista, que veio passar o réveillon no Rio onde grava
um especial para a Rede GLOBO de televisédo, aderiu a tradi¢cao brasileira e colocou
rosas brancas no mar durante o festejo de homenagem a lemanja. Tina entrou, com
agua até os joelhos, na praia junto a Colénia de Pescadores, no Posto 6, em frente ao
Hotel Rio Palace, onde esta hospedada e ofertou as flores logo ao romper do ano.

O GLOBO: EDICAO DE 08 DE JANEIRO DE 1989, MATUTINA, RIO — pagina 41

DE MULHER PARA MULHER, UMA AGENDA MUITO ESPECIAL — “Mulheres na
lavoura, dangcando ou em manifestagbes politicas é o tema da agenda “Mulher Negra
89”, produzido pela historiadora Wéania Sant’/Anna, pela sociéloga Rosana Heringer e
pelas programadoras visuais Claudia Ceccon e llana Braia. O Objetivo € mostrar
diversas situacOes através de fotos, textos, depoimentos e canc¢des que contém a
histéria da mulher brasileira. [...]. A pesquisa atingiu também a Umbanda e o
Candomblé, através das representacfes dos orixas femininos, que sao apresentados

com uma ilustracdo acompanhada de explicagéo [...].”
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Na pratica discursiva, o conhecimento de mundo e crenca sustenta o
posicionamento do autor. No caso das noticias selecionadas, esse conhecimento era
permeado pelo engajamento da Umbanda na politica na década de 1980. Esse
engajamento comecou na década de 70, época rica em envolvimentos politicos com
outros meios religiosos, nao catdlicos.

Na década de 1970, como em S&o Paulo, a Umbanda no Rio de Janeiro se
tornava cada vez mais forte no cenario da politica, como em 14 de fevereiro de 1970
(Matutina, Geral, pagina 3), com um quarto da pagina de reportagem da Dona Rosinha
Nunes, com foto, uma entrevista com a mae de Santo sobre a sexta-feira 13, dividindo
a pagina com o Presidente Médici, sobre o aterro da baia Guanabara e uma entrevista
com Janis Joplin, que estava no Brasil (anexo VIII). Assim mostrava-se a importancia
que a Umbanda tinha na época.

P&ginas inteiras sobre as festas de lemanja, todos os anos, se sobrepunham
ao fato de ser Réveillon, mostrando a quantidade de adeptos de todas as religides,
estavam ali jogando flores a lemanja, Rainha do Mar, pulando sete ondas e fazendo
seus pedidos. Em 1975, o langamento do filme de Nelson Pereira dos Santos, “O
Amuleto de Ogum”, com publico expressivo nas bilheterias; as festas de carnaval com
enredos Afros; festas de Umbanda promovidas pela Rio Tour, no final dos anos de
1970.

Chega a década de 1980 e a Umbanda continua se favorecendo da situacao
politica do pais. No Rio de Janeiro hd um forte crescimento popular dos seus eventos
culturais festivos, como os artigos da época mostram. A seguir, verifica-se nas noticias
trechos que determinam o teor empregado nos acontecimentos: “Apesar da chuva,
comemoracao foi grande na praia na homenagem a lemanja, um pré-carnaval”; “A
maioria vestida de branco, mais de 2 mil pessoas — entre catdlicos, umbandistas,
kardecistas e espiritualistas — assistiram ontem a noite na quadra da Portela o culto
ecuménico em homenagem a cantora Clara Nunes”; “Carta de resposta ao GLOBO —
‘A Umbanda ndo tem pratica de sangue, nem sacrificios de animais, assim como
respeita a integridade fisica e moral de seus participantes e de quantos a ela procurem
em busca da divina misericordia™; “Tina adere a tradi¢do e joga rosas branca para
lemanja”; “A pesquisa atingiu também a Umbanda e o Candomblé, através das

representagbes dos orixas femininos”.
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As identidades sociais, apuradas nos textos dos noticiarios jornalisticos, foram
permeadas pelos eventos culturais das religibes de matriz africana, como a festa de
lemanja, com adeptos de todos credos e etnia.

Segundo Fairclough (2001), as identidades constroem uma relagéo social no
discurso. Nos textos selecionados, as religides de matriz africana, mais precisamente
a Umbanda, exercem seus poderes hegemoénicos adquiridos pelos favorecimentos
politicos e a grande popularizac&o dos ritos culturais, para a aceitacao da religido em
Varios aspectos.

Essa relacdo social identitdria € construida pelo jornalista no processo de
recontextualizacdo. Ou seja, o jornalista corrobora em seu texto a visado da sociedade
cultural. Nessa recontextualizacdo, a Umbanda € colocada como icone cultural da
cidade do Rio de Janeiro.

Nos anos 1980, a importancia das tradi¢cdes festivas dos cultos Afro-brasileiros
continua forte no Rio de Janeiro.

A morte prematura de Clara Nunes marcou a década de 80. Clara Nunes era a
cantora de maior expressao dos cantos afro-brasileiros, principalmente da Umbanda,
da qual era adepta. Por quase duas décadas, levou para dentro dos lares brasileiros
0s cantos dos Orixads. Umbandistas ou ndo, todos cantavam suas musicas, que
contavam as histdrias de um povo e suas crencas.

A Carta Resposta, de 08 de janeiro de 1985, ao jornal “O GLOBO”, por
reportagens tendenciosas e mal-intencionadas sobre a Umbanda, referente a um
crime acontecido, também foi um marco.

A grande maioria dos anuncios na metade dos anos 80 até o seu final foi de
propaganda de lojas de artigos religiosos para Umbanda e Candomblé, como é
mostrado no anexo VIX. E também comecou a fazer parte de movimentos, de 1989,
a “MULHER NEGRA 89”.

Nos anos 90, as grandes matérias e artigos no jornal “O GLOBO” comegam a
nao ter mais a mesma frequéncia. Continuam as reportagens tradicionais, a saber: A
Festa de lemanja, Dia de S&o Jorge, padroeiro do Rio de Janeiro e Festa de Cosme
e Damiao. Como também, reportagens comerciais, como no caderno de Economia
em 07 de outubro de 1990, Matutina, pagina 62, com o titulo “DO MOTEL A
MACUMBA, O CARTAO PAGA TUDO”, como mostra o anexo VX.
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Como em S&o Paulo, no final dos anos 80 e inicio dos anos 90, no Rio de
Janeiro, a Umbanda inicia um futuro sombrio, estabelece-se uma batalha que dura até
os dias de hoje - as ameacas da intolerancia religiosa - liderada pelas religides
Pentecostais ou Neopentecostais, da Igreja Universal do Reino de Deus. No artigo
(anexo Xl), do dia 10 de outubro de 1990, Matutina, Rio, pagina 62, com o titulo
‘FUNDADOR DA UNIVERSAL INDICIADO POR CHARLATANISMO”, pelo
Procurador Geral da Justica do Estado, dendncia feita pelo Conselho Nacional
Deliberativo de Umbanda e Cultos Afro-Brasileiros, que entregou um dossié de quase
500 paginas contra a Universal.

Basicamente, a guerra das igrejas neopentecostais contra os cultos afro-

brasileiros se instaurou em definitivo.

3.4.4 Década de 2000

A organizacdo ou filtragem de noticias para a analise deve-se ao numero
crescente do emprego da palavra “umbanda” no recorte das décadas escolhidas para
a pesquisa. O recorte abrange cinco artigos-noticias da década de 2000, coletado do
jornal “O GLOBO”. Os textos jornalisticos estdo dispostos por data crescente,
conforme a organizacgao por caderno ou pagina, com as noticias de maior frequéncia.
Os critérios de andlise baseiam-se na Andlise do Discurso Critico e sdo constituidos
por trés aspectos: identidades sociais, a relagdo social identitaria e conhecimento de

mundo e crenca.

O GLOBO: EDICAO DE 13 DE FEVEREIRO DE 2000, MATUTINA, RIO — pagina 27

MACUMBA, ESCOLA DE SAMBA E FAVELAS PARA TURISTAS ESTRANGEIROS
VEREM - Cresce o numero de passeios que exploram o lado exético da cidade —
Centro de Umbanda em Pilares é uma das atracdes — O chamado Tour da Macumba
da Exotic Tours faz os gringos baixarem num centro de Umbanda em Pilares. A
maioria SG quer ver os rituais, sem conversar com as entidades. A ndo ser os latinos,
gue néo dispensam a consulta. J4 nas excursdes as escolas como a Salgueiro e

Portela, todo mundo quer cair no samba.
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O GLOBO: EDICAO DE 01 DE JANEIRO DE 2005, MATUTINA, O PAIS — pagina 10

UMBANDA E CANDOMBLE ESTAO ENCOLHENDO NO PAIS — IBGE registra perda
de quase 20% dos adeptos entre 1991 e 2000; acdo das igrejas neopentecostais €
decisiva — Na avenida, as escolas de sambas abandonam, aos poucos, as referéncias
aos Orixas. Na politica, os representantes tradicionais ndo sdo mais eleitos. No
comércio, as lojas especializadas estdo fechando. Porém, sdo estatisticas que
revelam o dado mais enfético: as religibes afro-brasileiras estdo encolhendo no pais.
Entre 1991 e 2000, o IBGE registrou uma perda de quase 20% de adeptos no Brasil.
Deixados em paz pela perseguicao policial e pela intolerancia catélica que marcaram
a trajetoria inicial, ha mais de um século, a Umbanda e o Candomblé enfrentam agora
outro tipo de adversario. Alvo de uma guerra sem tréguas desencadeadas por igrejas
pentecostais, as religibes afro-brasileiras também sofrem com o processo de
urbanizacdo, que empurra 0s terreiros para a periferia das cidades, com a
concorréncia do mercado de servicos magicos exercidas por magos, tarélogos e
outros especialistas em esoterismo, além da propria dificuldade de se adaptar as

técnicas de comunicagdo em massa.

O GLOBO: EDICAO DE 01 DE JANEIRO DE 2005, MATUTINA, O PAIS — pagina 11

RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS: “Hoje ha omissdo do Estado”— ORGANIZACOES
RECORREM A JUSTICA CONTRA ATAQUES NEOPENTECOSTAIS: Procuradoria
dos Direitos do Cidadao acusa emissoras de TV de racismo — Lentamente as religides
afro-brasileiras vém buscando meios de defesa mais concretos. O advogado Hélio
Silva Junior, presidente da Comissdo dos Direitos Humanos da OAB-SP, esta
representando organiza¢des de Candomblé e Umbanda em a¢des na Justica em S&o
Paulo, Porto Alegre, Minas Gerais e Parana, para defendé-las de igrejas
neopentecostais. [...] O advogado se queixa de omissao do governo. Segundo ele, a
forma atual da discriminacdo pouco difere daquela enfrentada no passado pelas

religibes afro.
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O GLOBO: EDICAO DE 21 DE NOVEMBRO 2008, MATUTINA, O PAIS — pagina 9

LULA ANUNCIA PLANO NACIONAL CONTRA A INTOLERANCIA RELIGIOSA —
Presidente se retune com lideres de tradicdo Afro no Rio — O Presidente Luiz Inécio
Lula da Silva anunciou ontem um Plano Nacional de Combate a Intolerancia Religiosa
e se comprometeu a enviar ao Congresso projeto de lei tornando mais rigorosas as
punicdes a perseguicdo religiosa. Em ato, no Rio, o Presidente reuniu-se ontem no
Rio com lideres religiosos — presbiterianos, catolicos, umbandistas e judeus. Lula
recebeu um documento que, entre outros pontos, pede punicdo a veiculos de
comunicacao que pregam a intolerancia religiosa. O Senador Marcelo Crivella (PRB-

RJ), bispo licenciado da Igreja Universal, apareceu de surpresa e assistiu a reuniao.

O GLOBO: EDICAO DE 26 DE JUNHO DE 2009, MATUTINA, O PAIS — pagina 10

COMISSAO DENUNCIA INTOLERANCIA RELIGIOSA A ONU — Documento cita
casos de vitimas de preconceito e diz que a Igreja Universal persegue praticantes de
religides Afro — A Comissao de Combate a Intolerancia Religiosa vai entregar hoje ao
presidente do Conselho de Direitos Humanos da PNU, embaixador Martin |I.
Uhomoibai, em Brasilia, relatorio em que denuncia uma “ditadura religiosa” no pais,
listando casos de vitimas de preconceito religioso. O documento afirma que a Igreja
Universal do Reino de Deus, com seu “discurso xenofobico, racista e de exploragéo
da populagdo carente”, pée em risco a liberdade de fé e pratica religiosa no pais.
Segundo o0 relatério, a Universal serviu de modelo para outras igrejas
neopentecostais, como a Renascer em Cristo, também citada no documento,
perseguem os praticantes de religides afro-brasileiras, como o Candomblé e a

Umbanda.

Na préatica discursiva, o conhecimento de mundo e crenca sustenta o
posicionamento do autor. No caso das noticias selecionadas, esse conhecimento era
permeado pela disputa do espaco religioso, demonizando e atacando os adeptos da
Umbanda e de outras religibes de matriz africana, acentuado na década de 2000.

A década de 90 termina com pouquissimos artigos e matérias sobre Umbanda
no jornal “O GLOBQO”. Na sua maioria, sdo propagandas comerciais sobre artigos

religiosos e outros. Houve uma perda significativa no espago politico e, no mesmo
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espaco de tempo, houve o crescimento dos movimentos evangélicos na politica. Nao
esquecendo que nesse periodo comecam a crescer, na virada dos anos 2000, novas
seitas alternativas, em que adeptos ao espiritismo de Kardec e cultos Afro-brasileiros
comecam a se interessar pelo Xamanismo, Esoterismo e outros cultos de magias e
espiritualidades. Cultos ha muito tempo esquecidos ou adormecidos pela sociedade,
gue comecaram a ter novas adaptacfes e ressignificacfes atualizadas aos novos
tempos.

A década de 90 termina para a Umbanda no Rio de Janeiro, como no mesmo
periodo em S&o Paulo, relatado nesse trabalho, com pouquissimo espaco politico,
crescimento dos movimentos evangélicos na politica, novas seitas alternativas e o
interesse de muitos adeptos por outros cultos magisticos e, até mesmo, tornando-se,
em sua maioria, evangélicos.

A Umbanda na década de 2000 comeca a sofrer mudancas, ou melhor,
precisava buscar alternativas de sobrevivéncia a esse esvaziamento que estava
acontecendo desde os anos 90.

A Umbanda entra em conflito religioso e desfavorecimento politico, como os
artigos da época mostram. A seguir, verifica-se nas noticias trechos que determinam
0 teor empregado nos acontecimentos: “O chamado Tour da Macumba da Exotic
Tours faz os gringos baixarem num centro de Umbanda em Pilares”; “Umbanda e
Candomblé estdo encolhendo no pais — IBGE registra perda de quase 20% dos
adeptos entre 1991 e 2000; acdo das igrejas neopentecostais é decisiva”; “Religibes
Afro-brasileiras: “Hoje ha omissdo do Estado” — Organizacdes recorrem a justica
contra ataques neopentecostais”; “Lula anuncia Plano Nacional Contra a Intolerancia
Religiosa — Presidente se retune com lideres de tradicdo Afro no Rio”; “Comissdo
denuncia intolerancia religiosa a ONU — Documento cita casos de vitimas de
preconceito e diz que a Igreja Universal persegue praticantes de religides Afro”.

As identidades sociais, apuradas nos textos dos noticiarios jornalisticos, foram
das autoridades neopentecostais demonizando as religibes de matriz africana e seus
adeptos, principalmente os umbandistas.

Segundo Fairclough (2001), as identidades constroem uma relagéo social no
discurso. Nos textos selecionados, 0s neopentecostais usam seus poderes
hegemonicos midiaticos para demonizar e atacar os adeptos das religides de matriz

africana. As religides de matriz africana usam os poderes hegemonicos das leis para
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se defenderem de preconceitos e intolerancias religiosas, causados pelos seus
agressores.

Essa relacdo social identitaria é construida pelo jornalista no processo de
recontextualizagdo. Ou seja, o jornalista corrobora em seu texto a visdo da sociedade
religiosa e politica. Nessa recontextualizacdo, a Umbanda e as religides de matriz
africana sdo demonizadas, para perderem seus espacos religiosos e seus fiéis, pelo
convencimento ou pelo medo.

O Rei do Pop, no dia 11 de fevereiro de 1996, Michael Jackson®3, subiu o Morro
Dona Marta para gravar parte de seu videoclipe They don’t care about us (Eles nao
ligam pra gente). Com uma letra sobre miséria, pobreza e sobretudo um apelo para
que “eles” fagcam alguma coisa pelos menos favorecidos, o idolo do pop fazia uma
performance tendo ao fundo paisagens como o Cristo Redentor e o Pao de Acucar.

Esse acontecimento despertou nas pessoas o desejo de conhecer onde o0 astro
cantou. Foi onde praticamente comec¢ou o turismo nos morros do Rio de janeiro.

Nesse momento, a Umbanda (chamada na reportagem de Macumba), as
Escolas de Samba e as Favelas (chamada hoje de Comunidades), viram uma grande
oportunidade de fortalecer as suas culturas, transformando-as em turismo para 0s
estrangeiros, como mostra a reportagem do dia 13 de fevereiro de 2000.

Mas algo de ndo tdo bom estava acontecendo. Umas das primeiras reportagens
sobre a intolerancia evangélica, contra a umbanda e os cultos afros, descreve o que

aconteceu em Belo Horizonte, como mostra a reportagem:

O GLOBO: EDICAO DE 19 DE JULHO DE 2003, MATUTINA, O PAIS — pagina 12

EVANGELICO CONFESSA TER INCENDIADO IGREJAS — BELO HORIZONTE — “A
policia prendeu ontem Silvio Alves de Oliveira, o Silvinho, de 27 anos, que confessou
ter incendiado duas igrejas de Sabara, cidade historica da regido metropolitana de
Belo Horizonte. Depois de semanas de investigacdes, Silvinho foi detido num templo
da Igreja Universal. [...]. Em seu depoimento, Silvinho disse que néo tolera idolatria,
gue é a adoracdo de imagens, e que sua proxima investida seria contra os terreiros
de Umbanda. [...].”

33 Disponivel em: <http://acervo.oglobo.globo.com/em-destaque/michael-jackson-sobe-morro-grava-
clipe-leva-dona-marta-para-mundo-18647055#ixzz5DLqIKIDb>.
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Comecou a se desenhar como viriam os proximos anos, até os dias de hoje,
para os cultos Afros (principalmente, Umbanda e Candomblé).

Em janeiro de 2005, como mostra a reportagem anterior e o anexo Xll, o IBGE
divulga o Censo de 2000, e o que vimos & o encolhimento da Umbanda e do
Candomblé, com 20% a menos de adeptos em 10 anos. NUmeros que mostravam que
nao eram s6 impressdo, o esvaziamento dos terreiros era fato. Muitos adeptos com
medo da violéncia pregada pela intolerancia religiosa contra seus cultos mudaram de
crencga e até se tornaram evangélicos.

No mesmo ano de 2005 (O GLOBO: 01 de janeiro de 2005, Matutina, O Pais,
pagina 11), as religibes afro-brasileiras recorrem a justica contra-ataques
neopentecostais e acusando o Estado de omissao pelo o que estava acontecendo,
sem se quer tomar alguma atitude contra as violéncias praticadas contra os Templos
e seus adeptos (anexo XIII).

Indo na contramao dos acontecimentos de intolerancia, em 2007, acontece no
Rio de janeiro um evento de grande repercussao internacional, voltado a moda, o
Fashion Rio. Sendo reverenciado, pela primeira vez, em uma colecdo de roupas
Oxala. Os Orixas da Umbanda e Candomblé invadiram as passarelas da moda com
muito sucesso e foram aplaudidos de pé pelo publico presente, como mostram as
reportagens feitas pelo O GLOBO, no anexo XIV.

Em 2008, no chamado ano do centenario da Umbanda, a frequéncia dos
ataques a templos afros e a seus adeptos aumentou significativamente. No anexo XV
estdo as reportagens que denotam esses acontecimentos. A primeira do dia 08 de
junho, com o titulo “SALVE A UMBANDA NO SEU CENTENARIO?”, traz em péagina
inteira varias reportagens sobre a violéncia e a Intolerancia religiosa. A segunda
reportagem, do dia 17 de agosto, sob o titulo “DOS TERREIROS PARA OS CURRAIS
‘DOS SANTOS”™, mostra a tentativa em Recife de Pais e Maes de Santo lancarem
candidatos proprios nas eleicbes do mesmo ano, para defenderem a Umbanda e o
Candomblé. Uma forma de tentar recuperar o espaco perdido na politica. E a terceira
reportagem aconteceu em 22 de setembro, “ATO POR LIBERDADE RELIGIOSA
REUNE 10 MIL PESSOAS”, em que representantes de diversas crencgas participaram
da caminhada contra a discriminagcéo na Praia de Copacabana.

A voz se ouviu falar. No dia 21 de novembro, no anexo XVI, sob a reportagem
“LULA ANUNCIA PLANO NACIONAL CONTRA A INTOLERANCIA RELIGIOSA —

Presidente se reune com lideres de tradicdo Afro no Rio”, o Presidente da Republica
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anunciou um Plano Nacional de Combate a Intolerancia Religiosa e se comprometeu
a enviar ao Congresso projeto de lei tornando mais rigorosas as punicdes a
perseguicao religiosa. O Presidente sente muitas condoléncias pelas religides afro-
brasileiras e promete empenho.

O ano de 2008 fecha bem conturbado para as religides afro-brasileiras.

O ano de 2009 néo foi diferente, como mostra o anexo XVII. Em 13 de abril, a
reportagem com o titulo “MAE DE SANTO E VITIMA DE INTOLERANCIA RELIGIOSA
— Caso de psicOloga que foi ameacada por fazer cultos em sua casa sera
encaminhado hoje ao Ministério Publico”. Os ataques s&o tdo constantes que em 26
de junho o caso foi levado a ONU (Organizacdo das Nac6es Unidas), como mostra o
artigo “COMISSAO DENUNCIA INTOLERANCIA RELIGIOSA A ONU”, com o intuito
de chamar a atencdo do mundo para o que estava acontecendo no Brasil, a respeito
da intolerancia religiosa. E conforme mostra no mesmo anexo, mais duas reportagens
sobre o mesmo assunto mostram que no Rio de Janeiro, diferente do que acontecia
em S&o Paulo, houve movimentos contra as intolerancias, como a reportagem do dia
23 de julho, “UMBANDA AGORA E PATRIMONIO” — em que religiosos diziam que a
lei ajudaria a combater a intoleréncia religiosa. Era mais uma tentativa de coibir a
violéncia. Como também passeata e caminhadas, mobilizacdes para mudar a
consciéncia das pessoas, como mostra a reportagem do titulo “CAMINHADA EM
DEFESA DA LIBERDADE RELIGIOSA LEVA MULTIDAO A COPACABANA’.

ApoOs os resultados do Censo, o Governo Federal criou um Programa de Apoio
a templos no Rio de Janeiro.

Durante a década de 2000, nas festas de virada do ano, as reportagens sobre
lemanja, como acontecia até o final da década de 1980 e comeco de 1990, passam a
nao ter mais importancia como matéria para o jornal O GLOBO, ficando em segundo
plano. O que passa a vigorar, até os dias de hoje, sdo os “Fogos de Copacabana”,
que atraem milhdes de turistas do Brasil e do mundo inteiro, com transmissao
televisiva pelo mundo.

Como aponta o Censo de 2010, o Rio de Janeiro ndao € mais a “Terra da
Umbanda”, que perdeu sua colocacgao para o Rio Grande do Sul, esta ocupa hoje o
posto de primeiro lugar. JA Sdo Paulo lidera em segundo lugar nas pesquisas. Novos

tempos, tempos de mudancgas.
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CAPITULO 4
UMBANDA: UM COMPARATIVO DOS JORNAIS

4.1 Dados quantitativos da pesquisa

A pesquisa quantitativa®* apresenta resultados que podem ser quantificados
(dados numéricos, por exemplo), o que seria relevante para estudos com um namero
elevado de amostras.

Na pesquisa quantitativa, o objetivo € medir informagdes sobre um assunto que
ja € conhecido. Desta forma, os dados coletados apresentam uma natureza mais
estatistica, sendo os resultados expostos em forma de graficos, tabelas, etc.

Estes dados quantitativos dizem pouco intrinsecamente, mas servem para uma
amostragem sobre a relevancia que o tema teve entre os diferentes veiculos.

Utilizando o verbete “Umbanda”, como base de pesquisa nos acervos dos
jornais escolhidos, os resultados foram de 1321 artigos no jornal “O ESTADO DE S.
PAULQO” (OESP), e de 4529 artigos no jornal “O GLOBO”, como mostram os graficos
a seqguir. Por essas quantidades de artigos nos dois jornais, foram elaborados varios

recortes e filtros, jA mostrados durante o trabalho.

34 Disponivel em: <https://www.significados.com.br/pesquisa-quantitativa/>.
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4.1.2 O jornal “O ESTADO DE S. PAULO”

Grafico 4 — Resultado de Busca no “OESP”: “UMBANDA” - 1321
O Estado de S. Paulo - Verbete: Umbanda
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Fonte: Acervo Estadao

4.1.3 O jornal “O GLOBO”

Grafico 5 — Resultado de Busca no “O GLOBO”: “UMBANDA” - 4.529
O GLOBO - Verbete: Umbanda
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35 Disponivel em:
<http://acervo.oglobo.globo.com/busca/?tipoConteudo=pagina&ordenacaoData=relevancia&allwords=
&anyword=&noword=&exactword=Umbanda/>.
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4.2 Comparativo dos Jornais

A escolha das décadas a serem pesquisadas foi quantificada em porcentagem
sobre o resultado total de cada jornal, para melhor analise comparativa dos jornais em

cada década escolhida.

1960 — Os jornais registraram um grande crescimento de matérias sobre Umbanda,
referente as décadas anteriores. OESP = 6,96% e GLOBO = 4,22%

1980 — No O GLOBO ¢é a década com o maior niUmero de matérias, e no O ESTADO
DE S. PAULO o numero também foi alto. OESP = 17,18% e GLOBO = 33,94%

2000 — No O ESTADO DE S. PAULO é a década com maior nimero de matérias, e
no O GLOBO foi totalmente o inverso. OESP = 24,83 e GLOBO = 9,30%

Tabela 3 — Resultado em % para Busca: “Umbanda”

"O ESTADO DE S. PAULO" "O GLOBO"
ARTIGOS 4529
1920 15 0,33 %
ARTIGOS 1321 1930 20 0,44 %
1940 1/ 0,08 % 1940 37 0,82 %
1950| 18 1,36 % 1950| 130 2,87 %
1960| 92| 6,96 % 1960| 191 4,22 %
1970|195 14,76 % 1970| 736 16,25 %
1980|227 | 17,18 % 1980 | 1537 33,94 %
1990|249 18,85 % 1990| 994| 21,95 %
2000|328 | 24,83 % 2000 | 421 9,30 %
2010|211 | 15,97 % 2010| 448 9,89 %
Fonte: Acervo “O Estado de S. Paulo” “Fonte: Acervo O Globo”

Os gréficos e a tabela acima mostram os dados da pesquisa, a partir da primeira
vez que o verbete “Umbanda” aparece nos jornais, segundo consta em seus acervos

digitais.
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4.3 Dados qualitativos da pesquisa

A pesquisa qualitativa®® salienta sobretudo os aspectos dinamicos e subjetivos,
analisando informag¢bes mais complexas, como o comportamento, 0s sentimentos, as
expressdes e demais aspectos que possam ser observados no objeto de estudo.

O objetivo desta pesquisa € fazer um comparativo analitico entre as variacdes
e modulacfes no tempo dos registros nos jornais escolhidos. Para isso, sera usada a
Analise Critica do Discurso (ACD).

A ACD pode definir-se como uma disciplina que se ocupa fundamentalmente
de analises que dao conta das relacbes de dominacdo, discriminacdo, poder e
controle, da forma como esses se manifestam através da linguagem (WODAK, 2003).
Nessa perspectiva, a linguagem € o meio de dominacéo e de forca social, servindo
para legitimar as relacdes de poder estabelecidas institucionalmente.

Em sua visao social, Fairclough (2001) vé o discurso como pratica politica e
ideol6gica. Como prética politica, o discurso estabelece, mantém e transforma as
relacdes de poder e as entidades coletivas em que existe relagdo de poder. Como
pratica ideoldgica, o discurso constitui, naturaliza, mantém e também transforma os
significados do mundo de diversas posicdes nas relacdes de poder. Nas palavras de
Fairclough (2001, p. 95), “diferentes tipos de discurso em diferentes dominios ou
ambientes institucionais podem vir a ser ‘investidos’ politica e ideologicamente de
formas particulares”.

Os critérios de andlise baseiam-se na Analise do Discurso Critico e sdo
constituidos por trés aspectos: identidades sociais, a relacdo social identitaria e

conhecimento de mundo e crenca.

% Disponivel em: <https://www.significados.com.br/pesquisa-quanliitativa/>.



4.4 Década de 1960

4.4.1 “O ESTADO DE S. PAULO”

TEXTOS

FRASES

COMENTARIOS

12 de agosto de 1960

“Os macumbeiros foram
surpreendidos quando
caminhavam sobre
cacos de vidro, com 0s
pés descalcos. Os
cacos de vidro foram
apreendidos, bem como
um vidro de “6leo de
santo” e uma estatueta
do “Exu Fecha-Rua’,
gue impede a visita de
pessoas importunas”’.

“Os macumbeiros’

O jornalista troca a
palavra “os
umbandistas”, pelo
pejorativo “os
macumbeiros”,
mostrando sua posicao
politica e ideoldgica,
gue vem prejudicar a
‘face’ positiva da
instituicao

20 de abril de 1961

“CASO DE BAIXO

O jornalista corrobora

da delegacia de
Vigilancia e Capturas,
prenderam ontem, em
Santos, o anormal
Ursino da Silva, de 45
anos, casado, residente
na av. Capitdo Lessa,
208, naguela cidade.
Dizendo-se “guia

ESPIRITISMO” com classificacéo
“CASO DE BAIXO negativa que esta
ESPIRITISMO — O sr. vinculada a concepcao
ftalo Galli, juiz da 172. de préticas espiritas
Vara Criminal, tidas como criminosas,
condenou ontem tais como, o exercicio
Rosalina Corréa de ilegal da medicina, o
Oliveiraalanoe 6 curandeirismo, 0
meses de reclusao, sacrificio de animais
além da multa de 2 mil nos rituais e a cobranca
cruzeiros, por pratica de monetaria dos trabalhos
baixo espiritismo” realizados
27 de abril de 1966 “‘GUIA SEDUZIU O jornalista cria no titulo

MENORES” o efeito de sentido que
“‘GUIA SEDUZIU faz alusédo de que os
MENORES — Agentes “anormal” “guias” da Umbanda

seduzem pessoas, nao
o0 homem infrator.

O mesmo acontece
guando ele descreve o
umbandista como um
‘anormal’, sem deixar
claro se o fato de ser
umbandista é sindbnimo
de anormalidade, ou por
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espiritual”, numa Tenda
de Umbanda”

ter cometido o crime
recebeu o rétulo de
anormal.

16 de dezembro de
1966

“Apurou-se que
Leontina era “médium”
da Tenda de Umbanda
“Pai Benedito” que o
homicida frequentava
h& alguns meses. Os
motivos do crime nao
foram apurados pela
Zona Norte”.

“médium da Tenda de
Umbanda”

O jornalista corrobora
com a classificacéo
negativa que esta
vinculada ao ser
médium da Tenda de
Umbanda, dando
sentido que o crime
aconteceu, por ser uma
médium e o criminoso,
frequentadores da
Umbanda.

10 de julho de 1968

“Trés dos “Crioulos
Doidos”, que tem
cometidos assaltos na
Zona Sul da cidade,
foram presos ontem
pelos policiais do DEIC
[...] A prisao dos
“crioulos” deu muito
trabalho aos policiais,
primeiro pegaram
Eduardo, num Terreiro
de Umbanda, na Vila
Constancga, Santo
Amaro, onde também
se encontrava José
Rocha que reagiu a
tiros.

“Crioulos Doidos”

“A prisdo dos “crioulos”
deu muito trabalho aos
policiais, primeiro
pegaram Eduardo, num
Terreiro de Umbanda,
na Vila Constanca,
Santo Amaro, onde
também se encontrava
José Rocha que reagiu
a tiros.”

O jornalista usa termos
preconceituosos,
guando se refere aos
criminosos.

O jornalista corrobora
com classificagéo
negativa que esta
vinculada ao Terreiro de
Umbanda, dando
sentido e fazendo
alusao de que se trata
de um lugar que
acoberta criminosos.

4.4.2 “O GLOBO”

TEXTOS

FRASES

COMENTARIOS

25 de abril de 1960

“O PAI-DE-SANTO FOI
QUEM MANDOU
MATAR O TENENTE -
Trata-se de José
Augusto (42 anos,

“O PAI-DE-SANTO FOI
QUEM MANDOU
MATAR O TENENTE”

O jornalista cria no titulo
o efeito de sentido que
faz alusdo de que os
“PAI DE SANTO” da
Umbanda séo
criminosos e corrobora
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casado), pai-de-santo
de uma tenda de
Umbanda existente ao
lado da residéncia da
vitima, que segundo as
autoridades, € o
verdadeiro autor
intelectual do crime”

em manter a religido no
submundo

28 de margo de 1961

“MANUAL DOS
CHEFES DE
TERREIRO E
MEDIUNS DA
UMBANDA — E um livro
vital, INDISPENSAVEL.
N&o deve faltar em
nenhum terreiro ou
tenda”

“E um livro vital,
INDISPENSAVEL”

O jornal 0 “O GLOBO?,
da abertura para a
publicagao de artigos e
anancios comerciais
para a Umbanda.

19 de outubro 1962

“A UMBANDA NAO
DEU VEZ - O Sr. Atila
Nunes, que ha anos faz
programa sobre
Umbanda, através do
radio e que conseguira,
uma cadeira de
Deputado Estadual em
1960 — O Sr. Atila ja
havia reivindicado, em
28 de agosto, a isencéo
de impostos, inclusive
predial e territorial, para
os Templos de
Umbanda”

“O Sr. Atila ja havia
reivindicado, em 28 de
agosto, a isencéo de
impostos, inclusive
predial e territorial, para
os Templos de
Umbanda”

Nessa década, a
Umbanda comeca a ter
representatividade na
politica, 0 que comecgou
a Ihe favorecer
positivamente nos
artigos publicados, com
mMenos exposicao
negativa e ataques a
religido e seus adeptos

24 de maio de 1965

‘D. JAIME MOSTRA A
POSICAO DOS
CATOLICOS DIANTE
DA MACUMBA - O
Cardeal Dom Jaime de
Barros Camara,
Arcebispo do Rio de
janeiro, em sua palestra

“Macumba”

O jornalista troca a
palavra “Umbanda’,
pelo pejorativo
“Macumba”, mostrando
sua posicao politica e
ideoldgica, que vem
prejudicar a ‘face’
positiva da instituig&o.
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semanal “A Voz do

Pastor”

05 de junho de 1969 “‘Macumba” A palavra “Umbanda”
novamente é trocada

‘ESTE PADRE VIVE pelo pejorativo

EM TERREIROS DE “‘Macumba”, agora

MACUMBA — Nao h&a exposta pelo padre e

necessidade de pelo jornalista da

enganar ninguém, matéria, mostrando

frequento mais de suas posicdes politicas

duzentos terreiros de e ideoldgicas, que vem

macumba na prejudicar a ‘face’

Guanabara e neles positiva da instituicao.

realiza-se um estudo Mesmo a Umbanda

sério, para explicar sendo assunto de

todos esses fendmenos estudo.

que tanto atraem o povo

carioca”

4.5 A criminalizagdo da Umbanda

Como foi verificado nesses artigos, tanto as autoridades das praticas sociais
guanto das préticas discursivas da época eram responsaveis pela sua apresentacao,
na criminologia e na formacdo e publicacdo das noticias, quando o assunto era
envolver a Umbanda como algo errado, imoral, sujo, que desviava as virtudes
humanas, que realmente era coisa do demanio.

Analisando com detalhes esses artigos, nota-se que em gquase sua totalidade
tornasse desnecessaria a vinculacdo do nome da Umbanda nos acontecimentos,
muitas vezes até de forma jocosa, sem nexo, mas atingindo o objetivo proposto por
autoridades sociais conservadoras e lideres religiosos como da Igreja Catdlica.

Pode-se apontar a retextualizacédo e a recontextualizagdo como estratégias que
deixam transparecer a manipulagéo da linguagem pelo jornalista e consequentemente
seu poder social.

A década de 1960, no Rio de Janeiro, diferente de Sdo Paulo, por ser uma
cidade sociocultural conservadora e hegemédnica, foi uma década de menos
perseguicdes, se comparado as décadas anteriores e, por esse motivo, colaborou

para o crescimento de adeptos umbandistas e de outras religides de matriz africana.
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Situacédo refletida nos dois jornais, diferentemente do que acontecia nessa
década registrada pelo jornal “O ESTADO DE S. PAULO”, como foi mostrado. No
jornal “O GLOBOQ”, havia menos intitulacdes de crimes, mas também um espaco maior
no jornal referente a Umbanda, com artigos e matérias, espacgo para anuncios, ganho
de espaco politico e outros de debates com outras vertentes religiosas, como a
Catdlica.

Em 1968, pela primeira vez, na Imprensa, a Umbanda é colocada como forca
eleitoral, mencionando-se a grande votagao obtida por Atila Nunes, no Rio de Janeiro,
“politico que ndo precisou fazer propaganda para se eleger, pois tinha amigos certos
na Umbanda”. Atila Nunes pertencia ao meio politico desde o final da década de 50 e
comeco dos anos de 1960, onde, por anos, conseguiu espago e respeito na Camara,
adquirindo privilégios e leis em favor da Umbanda. O mesmo acontecia em Sao Paulo,
numa velocidade menor que no Rio de Janeiro, como demonstrado no Capitulo 3.

Em contrapartida, a década de 1960, configurou-se a década da

“Criminalizagao da Umbanda”, mostrado pela imprensa dos dois estados.

4.6 Década de 1980

4.6.1 “O ESTADO DE S. PAULO”

TEXTOS FRASES COMENTARIOS

09 de maio de 1981 “‘compensar” o O jornalista em sua
crescimento do numero | recontextualizacao,

“TODA A VERDADE DA | de oposicionistas” mostra em seu titulo a
“INTEGRACAO” DE intencao do politico
MALUF —[...] angariar votos de
Umbandistas passaram classes menos
a frequentar os favorecidas. Enquanto
“governos de também mostra essa
integrac&o” para troca de privilégios e
“‘compensar” o leis em favor da
crescimento do numero Umbanda

de oposicionistas”

07 de outubro de 1982 | “47 mil centros de Nesse artigo em que o
Umbanda que existiriam | jornalista usa um titulo,
“Francisca Rodrigues no Estado”. diferente do corpo da
Bezerra surgiu no matéria, onde ele afirma
partido oficial como a posicao da religido na

candidata dos Centros politica e informa a




de Umbanda. Ela afirma
que detém o apoio de
47 mil centros de
Umbanda que existiriam
no Estado”

guantidade que havia
de centros umbandistas
na época no Estado de
Sé&o Paulo

20 de novembro de
1983

“UMBANDA: EM VEZ
DE POLITICA “ALiVIO”
AO POVO —[..]

Esse sincretismo, que
os tedlogos
conservadores néao
consideram religiao,
teria mais de 40 milhdes
de adeptos no Brasil,
além de terreiros nos
Estados Unidos, no
Uruguai e na Argentina”

"os tedlogos
conservadores néao
consideram religido”

O jornalista
recontextualiza a
Umbanda em trés
partes neste artigo:

A: a Umbanda fora da
politica € melhor para o
povo;

B: os tedlogos nao
consideram a Umbanda
como religiao;

C: mostra a quantidade
de adeptos que existem
na Umbanda, dentro e
fora do pais.

O jornalista transita
entre o positivo e 0
negativo da Umbanda

27 de agosto de 1986

“No “despacho” nao
faltardo pedacos do
animal, farofa, pimenta
e velas escuras para
evocar Omulu, a quem
0s umbandistas pedirdo
gue o prefeito volte
atras na sua decisdo de
proibir rituais nos
cemitérios da Cidade”

“No “despacho” néo
faltardo pedacos do
animal, farofa, pimenta
e velas escuras para
evocar Omulu”

O jornalista mostra sua
posicao politica e
ideologica, que vem
prejudicar a ‘face’
positiva da Umbanda
falando sobre um
possivel “despacho”,
mostrando um lado
sombrio e ameacador
da religiao

14 de janeiro de 1987

“O presidente da
Republica — preocupado
em agradar os militares,
dando-lhes o 13°
salario. E os Terreiros
de Umbanda,
garantindo-lhes que néo
seréo fechados”

“garantindo-lhes que
nédo seréo fechados”

O artigo mostra que a
Umbanda vem
perdendo seu espaco
politico nesse fim de
década, recorrendo ao
presidente para que
este garantisse as
portas abertas da sua
religido. O jornalista
recontextualiza o
momento fragil que a
Umbanda passava.
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4.6.2 “O GLOBO”

‘APESAR DA CHUVA,
COMEMORACAO FOI
GRANDE NA PRAIA NA
HOMENAGEM A
IEMANJA, UM PRE-
CARNAVAL -
homenagens a rainha
do Mar ou para festejar
a entrada do ano novo
na orla maritima,
bebendo ou cantando
musicas de carnaval —
ja uma tradicao entre os
cariocas

“UM PRE-CARNAVAL”

“‘l& uma tradicéo entre
os cariocas”

TEXTOS FRASES COMENTARIOS
02 de janeiro de 1980 “‘HOMENAGEM A Na recontextualizagéo,
IEMANJA” o jornalista coloca a

Umbanda como sendo
uma representatividade
cultural ndo religiosa,
como um evento que
acontece todo ano,
antecedendo o
Carnaval, ja tomado
como tradi¢cdo carioca.

09 de abril de 1983

CULTO A CLARA LEVA
2 MIL PESSOAS A
PORTELA — A maioria
vestida de branco, mais
de 2 mil pessoas — entre
catdlicos, umbandistas,
kardecistas e
espiritualistas”

“catodlicos, umbandistas,
kardecistas e
espiritualistas”

Raro momento
jornalistico onde se
retrata com respeito a
Umbanda e o
Candomblé e a unido de
religibes diversas em
homenagem a Clara
Nunes.

08 de janeiro de 1985

“CARTA DE
RESPOSTA AO
GLOBO: UMBANDA —
vem protestar pelo uso
indevido do nome de
“Umbanda’, veiculado
em suas edi¢des de 19
e 20 de dezembro™

“crime ocorrido em
Bananal, SP. Em suas
paginas, na edi¢do de
19/12/84 — sob a
manchete “Bananal
quer linchar tio que
matou menina em ritual”
e na de 20/12/84:
“Assassino da sobrinha
culpa o deménio”

O jornalista mostra sua
posicao politica e
ideoldgica que prejudica
a ‘face’ positiva da
Umbanda.

O jornalista corrobora
com o vinculo da
Umbanda a um crime
cometido num suposto
ritual

02 de janeiro de 1988

“A cantora norte-
americana Tina Tuner,
budista, que veio passar
o réveillon no Rio onde
grava um especial para

“tradicdo brasileira”

O jornalista em sua
recontextualizacéo
coloca a homenagem a
lemanja ndo mais como
um ato de alguma
religiosidade, mas sim
como ato cultural de
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a Rede GLOBO de tradicdo brasileira, ndo

televisdo, aderiu a mais como tradicao

tradicdo brasileira e carioca, destituindo-a da

colocou rosas brancas Umbanda e do

no mar durante o festejo Candomblé

de homenagem a

lemanja”

08 de janeiro de 1989 ‘Umbanda e o O artigo mostra a
Candomblé, através das | posi¢ao politica que

“A pesquisa atingiu representagoes dos vem da Umbanda e do

também a Umbanda e o | orixas femininos” Candomblé,

Candomblé, atraves das representado pelos

representacoes dos Orixéas femininos na

orixas femininos, que “Agenda da Mulher

sao apresentados com Negra de 89”.

uma ilustracéo

acompanhada de

explicacdo”

4.7 Umbanda e a politica

Na préatica discursiva, o conhecimento de mundo e crengca sustenta o
posicionamento do autor. No caso das noticias selecionadas, esse conhecimento era
permeado pelo engajamento da Umbanda na politica na década de 1980. Esse
engajamento comecou em Sao Paulo na década de 70, e no Rio de Janeiro na década
de 1950, como demonstrado, chegando ao seu auge nas duas cidades na década de
1980, que foi uma época rica em envolvimentos politicos de todas autarquias
governamentais e com outros meios religiosos, nédo catolicos.

Em S&o Paulo, o entdo vereador paulista, Samir Achoa, sempre foi lembrado
como “um politico que conta com o apoio dos umbandistas”. A inauguragao da Estatua
de lemanja foi uma iniciativa da prefeitura de Praia Grande.

Nas duas cidades, ndo sO6 os politicos da Arena, partido da situacao,
procuraram o0 apoio da Umbanda. Vereadores, deputados estaduais e federais
estiveram sempre presentes em festividades umbandistas.

Na década de 80, os lideres da Umbanda eram altamente considerados e
homenageados por grandes autoridades do governo. Esse periodo de ascensao da

Umbanda foi possivel gracas a continuidade dos governos estaduais, reforcando e
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gerando a troca de favores por apoio eleitoral. A Umbanda foi muito utilizada pelo
populismo da época, por ser considerada um grupo organizado e emergente.

Segundo Fairclough (2001), as identidades constroem uma relacdo social no
discurso. Nos textos selecionados, as religides de matriz africana, mais precisamente
a Umbanda, exercem seus poderes hegemdnicos adquiridos pelos favorecimentos
politicos e a grande popularizacéo dos ritos culturais, para a aceitacao da religido em
varios aspectos.

O mesmo acontecia em S&o Paulo e no Rio de Janeiro, como observado no
Capitulo 3.

Por esse motivo, a década de 1980 configurou-se como a década da “Umbanda

e a Politica”, mostrado pela imprensa dos dois estados.

4.8 Década de 2000

4.8.1 “O ESTADO DE S. PAULO”

TEXTOS

FRASES

COMENTARIOS

28 de fevereiro de 2001

“NA CONTRA MAO DO
DIALOGO RELIGIOSO,
EDIR MACEDO VE
PERIGO NAS
CULTURAS
AFRICANAS — Segundo
o bispo Edir Macedo, da
Igreja Universal, €
preciso tomar cuidado
com tudo que se refere
a cultura de origem
africana”

“cuidado com tudo que
se refere a cultura de
origem africana”

Para o jornalista, a
recontextualizacéo do
artigo para, talvez,
mostrar algo negativo
das religibes de matriz
africana, ja néo se faz
tdo necessario. As
declaracdes abertas de
intolerancia religiosa,
encabecada pela Igreja
Universal, séo
constantes e diarias.

05 de julho de 2004

“Nessas eleicbes,
havera pela primeira
vez uma briga entre
dois grupos
evangeélicos, a
Assembleia de Deus e a
Igreja Universal. Apesar
da candura do Crivella,

“Universal ataca a Igreja
Catélica, a Umbanda e
o Candomblé”

O jornalista
contextualiza o retrato
da forca politica que as
igrejas pentecostais e
neopentecostais vém
absorvendo em relagao
a Umbanda, que vem
sofrendo um
apagamento politico




a Universal ataca a
Igreja Catdlica, a
Umbanda e o
Candombilé.

17 de abril 2005

“Nos seus transes, os
pentecostais tém
reproduzido préticas da
Umbanda e do
Candomblé. Dai
provém, por sinal, o
bispo Edir Macedo, lider
da Igreja Universal do
Reino de Deus, um ex-
umbandista”

‘lider da Igreja Universal
do Reino de Deus, um
ex-umbandista”

O jornalista
recontextualiza que o
lider da Igreja Universal
€ um ex-umbandista e
gue as praticas
religiosas da sua Igreja
sao cultos de Umbanda
e Candomblé. Deixando
claro o porqué dos
ataques a essas
religides, por serem
suas concorrentes
diretas aos fiéis.

04 de junho de 2008

“A intolerancia de
evangélicos contra
todos os que nao
seguem a sua religiao
esta chegando as raias
do absurdo da
intolerancia”

“chegando as raias do
absurdo da intoleréncia”

O jornalista
contextualiza que as
igrejas evangeélicas
extrapolaram o limite da
intolerancia religiosa, a
patamares, muitas
vezes, inimaginaveis

22 de novembro de
2009

Grupos evangélicos de
Salvador, por exemplo,
estédo tentando
substituir o termo
“acarajé” por “bolinho de
Cristo” ou “acarajé de
Jesus”. Isso ¢, de novo,
guestédo politica

“substituir o termo
“acarajé” por “bolinho de
Cristo” ou “acarajé de
Jesus™

O jornalista
contextualiza que, mais
cedo ou mais tarde, a
forca politica das igrejas
evangélicas pode
chegar a mudar e
apagar a cultura de um
povo pela intolerancia,
utilizando os meios
politicos

105



4.8.2 “O GLOBO”

TEXTOS

FRASES

COMENTARIOS

13 de fevereiro de 2000

“O chamado Tour da
Macumba da Exotic
Tours faz os gringos
baixarem num centro de
Umbanda em Pilares. A
maioria s6 quer ver 0s
rituais, sem conversar
com as entidades”

“Tour da Macumba da
Exotic Tours”

O jornalista
contextualiza que a
empresa de turismo
Exotic Tours usa o
imaginario popular para
atrair turistas e curiosos
para conhecerem o0s
ritos de “macumba’, ele
alega que caso a
palavra “Umbanda”
fosse pronunciada,
talvez ndo alcancasse o
objetivo

01 de janeiro de 2005

Entre 1991 e 2000, o
IBGE registrou uma
perda de quase 20% de
adeptos no Brasil.

O jornalista reafirma em
sua contextualizacao
dos dados do IBGE a
grande perda de
adeptos de fiéis das
religides de matriz
africana na ultima
década referente as
décadas anteriores

01 de janeiro de 2005

“RELIGIOES AFRO-
BRASILEIRAS: “Hoje ha
omissao do Estado” —
ORGANIZACOES
RECORREM A
JUSTICA CONTRA
ATAQUES
NEOPENTECOSTAIS”

“Hoje ha omisséo do
Estado”

O jornalista
contextualiza que houve
nos ultimos anos um
silenciamento na
guestao da intolerancia
religiosa contra as de
matriz africana, causado
pelo poder politico das
religides evangélicas

21 de novembro de
2008

“Em ato, no Rio, o
Presidente reuniu-se
ontem no Rio com
lideres religiosos —
presbiterianos,
catdlicos, umbandistas
e judeus. Lula recebeu
um documento que,
entre outros pontos,
pede punicao a veiculos

“Em ato, no Rio, o
Presidente reuniu-se
ontem no Rio com
lideres religiosos —
presbiterianos,
catdlicos, umbandistas
e judeus”

A contextualizagéo do
jornalista deixa claro
gue a intolerancia
religiosa atinge a todas
as religides que nao
sejam neopentecostais.
E alerta sobre a
situacdo a maior
autoridade do pais
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de comunicacédo que

pregam a intolerancia

religiosa”

26 de junho de 2009 “COMISSAO A contextualizagéo do
DENUNCIA jornalista mostra o grau

COMISSAO DENUNCIA | INTOLERANCIA da intolerancia religiosa

INTOLERANCIA RELIGIOSA A ONU” e as perseguicoes a

RELIGIOSA A ONU — praticantes das religites

Documento cita casos de matriz africana,

de vitimas de sofrida pela Igreja

preconceito e diz que a Universal

Igreja Universal

persegue praticantes de

religides Afro

4.9 A Umbanda e a intolerancia religiosa

No final dos anos 80 e inicio dos anos 90, a Umbanda, em S&o Paulo e no Rio
de Janeiro, comega novamente a ver um futuro sombrio, com o retorno das ameacas
da intolerancia religiosa, agora ndo mais pela Igreja Catdlica e sim pelas igrejas
Pentecostais e Neopentecostais, liderada pela Igreja Universal do Reino de Deus.
Comeca uma batalha que dura até os dias de hoje. Basicamente, a guerra das igrejas
neopentecostais contra os cultos afro-brasileiros se instaurou em definitivo.

As identidades sociais, apuradas nos textos dos noticiarios jornalisticos, foram
das autoridades neopentecostais demonizando as religides de matriz africana e 0s
seus adeptos, principalmente os umbandistas.

Para o jornalista, a recontextualizagcdo do artigo para, talvez, mostrar algo
negativo das religides de matriz africana ja ndo se faz tdo necessario. As declaracdes
abertas de intolerancia religiosa sédo constantes pela Igreja Universal.

Nessa recontextualizacdo, a Umbanda e as religides de matriz africana séo
demonizadas, para perderem seus espacos religiosos e seus fiéis, pelo
convencimento ou pelo medo.

Nos textos selecionados, 0s neopentecostais usam seus poderes hegemdonicos

midiaticos para demonizar e atacar os adeptos das religibes de matriz africana. As
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religibes de matriz africana usam os poderes hegemoénicos das leis, para se
defenderem de preconceitos e intolerancia religiosa, causados pelos seus agressores.

Nos Uultimos anos, os ataques contra os seguidores dessas religides
aumentaram. Segundo dados do Disque 100, canal do Ministério da Mulher, da
Familia e dos Direitos Humanos que concentra denuncias de discriminacao e violagéo
de direitos, foram feitas 213 notificacGes de intolerancia religiosa a matriz africana, de
janeiro a novembro de 2018. Os dados foram obtidos por meio da Lei de Acesso a
Informagao (MDH, on-line).

Em matéria publicada pelo jornal O Globo, em 26 janeiro de 2019, Denudncias
de ataques a religides de matriz africana sobem 47% no pais, a matéria alerta para o
fato de que num ano em que as queixas de intolerancia religiosa cairam, as agressoes
a praticantes de candomblé e umbanda aumentaram. Os numeros da publicacao
dizem que: “o nimero € 47% maior do que o registrado em todo o ano de 2017, quando
foram recebidas 145 denuncias. Se em 2014 elas correspondiam a 15% do total de
denuncias, hoje representam 59% do numero total de reclamacdes” (CAPETTI;
CANONICO, 2019, s/p).
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CONSIDERACOES FINAIS

Este trabalho procurou mostrar que, teoricamente, o conceito de hegemonia,
mais especificamente do jornalismo, em que interagem fatores ideoldgicos, politicos,
pessoais, sociais, historicos e culturais, amplia a capacidade explicativa destas, pois
este conjunto de variaveis compde a cultura.

Foi observado que no processo de recontextualizacdo o0s textos séo
construidos ideoldgica e culturalmente pelos valores opinativos do poder do jornalista
ou mesmo das empresas jornalisticas, propriedades de familias ou grupos de
hegemonias econdmicas capitalistas que exercem e se manifestam neste espaco ao
definir a hegemonia como um processo dindmico e permanente, por meio do qual
essas classes dominantes constroem e reconstroem diariamente seu poder, tendéncia
permanentemente tensionada por uma contra-hegemonia dos setores
subalternizados.

A intolerancia religiosa, apontada nas matérias jornalisticas, por vezes,
incitadas nas noticias e propositalmente recontextualizadas pelo jornalista, € uma
cultura constituida no passado que permanece nos dias atuais. Nos adventos da
histéria brasileira, observam-se varias manifestacoes de carater repugnante a respeito
da intolerancia religiosa. Por todo seu histérico escravagista, no Brasil, a intolerancia
se concentra nas religides de origens ou tragos das classes subalternas. Mesmo
havendo um movimento no século XX de inclusdo dessa classe, por outro, existem
tracos culturais antigos que permanecem do Brasil colénia e que estdo presentes
ainda nos dias de hoje, como a intolerancia religiosa. Esses dois polos se manifestam
nos registros jornalisticos.

Em um pais de hegemonia catdlica, a pratica religiosa negra e a Umbanda
foram duramente perseguidas pelas delegacias de costumes até a década de 60.
Ainda sob outras denominagfes, a Umbanda estava incluida no rol dos inimigos do
catolicismo ja nos anos 40.

Devido ao surgimento e crescimento de Tendas/Casas de Umbanda, a Igreja
Catdlica Romana chegou a criar em 1952 um Secretariado Especial da Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil, com o objetivo de enfrentar o crescimento do nimero

de fiéis da Umbanda e demais “cultos mediunicos”, sejam grupos "espiritas”, sejam


https://pt.wikipedia.org/wiki/Cat%C3%B3licos
https://pt.wikipedia.org/wiki/Delegacia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Igreja_Cat%C3%B3lica_Romana
https://pt.wikipedia.org/wiki/Igreja_Cat%C3%B3lica_Romana
https://pt.wikipedia.org/wiki/1952
https://pt.wikipedia.org/wiki/Confer%C3%AAncia_Nacional_dos_Bispos_do_Brasil
https://pt.wikipedia.org/wiki/Confer%C3%AAncia_Nacional_dos_Bispos_do_Brasil
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"afro-brasileiros". Tal subdivisdo foi denominada de Secretariado Nacional de Defesa
da Fé.

Para os catodlicos, o homem brasileiro praticante de Umbanda encontrava-se
em uma situagdo marcada pela miséria material e moral.

Os jornais registraram um grande crescimento de matérias jornalisticas sobre
a Umbanda, referente a décadas anteriores a 60, chamada neste trabalho de a década
da “Criminalizacdo da Umbanda”. A mesma sempre sofreu perseguicdes desde o seu
surgimento, apesar de as persegui¢cdes serem mais intensas no estado de S&o Paulo
e moderado no estado do Rio de Janeiro. Quando as noticias eram anunciadas pelos
dois jornais, nota-se na maior parte delas, tornasse desnecessaria a vinculacao do
nome da Umbanda nos acontecimentos, atingindo o objetivo proposto por autoridades
sociais conservadoras e lideres religiosos, como da Igreja catdlica.

Em meados da década de 70, a relacdo da Umbanda com membros da politica,
nos dois estados, tirou o foco da Umbanda nos noticiarios policiais, aparecendo nos
noticiarios com varios politicos, que buscavam apoio eleitoral. Ela passa, entdo, a
buscar seu espaco hegemonico, chegando no seu auge na década de 80. Foi uma
época rica em envolvimento politico de todas autarquias governamentais e com outros
meios religiosos, ndo catdlicos, configurando-se, assim, a década da “Umbanda e a
Politica”.

Com oinicio dos anos 90, o que era doce para a Umbanda, voltou a ser amargo.
Durou pouco, quase duas décadas de “Pop Star” da politica. Comega novamente um
futuro sombrio, de volta as ameacas da intolerancia religiosa, agora ndo mais pela
Igreja catdlica e sim pelas Pentecostais e Neopentecostais, lideradas pela Igreja
Universal do Reino de Deus, a nova coqueluche dos politicos. Comeca, entdo, uma
batalha que dura até os dias de hoje. Basicamente, a guerra das igrejas
neopentecostais contras os de cultos afro-brasileiros se instaurou em definitivo.

Essas igrejas passam a ter grandes representatividades em todas as instancias
politicas, com membros nos mais altos escalbes, patamar que a Umbanda nunca
conseguiu.

Agora a Umbanda volta as paginas policiais dos jornais, mas ndo mais como
vila, agora como vitima de ataques racistas e de intolerancia religiosa, causada por
essas novas igrejas cristds neopentecostais, lideradas, pasmem, por um ex-

umbandista.
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Os ataques nao sdo mais de cunho moral, como em décadas passadas, agora
sdo de extrema violéncia fisica, chegando a mortes de adeptos aos cultos, a
destruicdo de tendas de Umbandas e Candomblés em todo territério nacional e vem
crescendo dia apds dia, relatados pelos jornais.

Atualmente, ndo existem dados seguros sobre o numero de Tendas e
principalmente de adeptos umbandistas, posto que o preconceito perante a religidao
ainda é grande. Isto pode fazer com que, em pesquisas do IBGE (Instituto Brasileiro
de Geografia e Estatistica), como as dos Censo de 2000 e 2010, que coloca a
Umbanda na quarta maior religido do pais, a segunda religido com a maior média de
pessoas com escolaridade e nivel superior, mesmo assim, 0s entrevistados, muitas
vezes, sendo umbandistas ou simpatizantes, acabam respondendo ser catélicos ou
espiritas, apesar de assumirem frequentar ou ja terem frequentado terreiros de
Umbanda. Essa atitude se sustenta pelo medo de sofrer algum tipo de represalia e
preconceito da sociedade, conforme as reportagens jornalisticas apontaram.

Este trabalho, também, torna-se relevante em sua contribuicdo cientifica ao
apresentar e discutir a historia da religido Umbanda, com finalidade de marcar a
religido como segmento distinto com o seu proprio fundamento filoséfico-teoldgico.
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ANEXO |

A tabela a seguir ilustra com clareza como foram formadas as novas religides

Afro-Brasileiras, a partir de juncdes com outras culturas religiosas: 3’

Tabela 3 - Influéncias e denominagdes regionais das
Religides Afro-Brasileiras

Religides Indigenas
Catolicismo Popular
Espiritismo Popular Europeu
Kardecismo (séc. XIX)

4 a

Praticas Sudanesas : Praticas Bantos

2 4 2

Candomblé Queto Candomblé Angola Pajelanca
(BA,RT,SP) (BA,RT,SP) (AM.PA,MA)
Xangd Candomblé Caboclo Catimbé
(PE) (BA) (PE.PB)
Batuque Cabula Xambd
(RS) (ES) (séc XIX) (AL.PB,PE)
Candomblé JeJe Macumba Toré

(BaA) (RT.SP) (SE)
Tambor de Mina UMBANDA

(MA, PA) (RJT.SP) e em todo

Babassué Brasil no séc XX

(PA)

Fonte: Livre Candomblé e Umbanda — Caminhos de devocio brasileira, antropdlogo
Vagner Gongalves da Silva — Ed. Selo NMegro, 2005, 149pp (12 Ed. 1994)

37 Tabela da p. 98, retirada do Livro: Candomblé e Umbanda — Caminhos de devogdo brasileira,
antropdlogo Vagner Gongalves da Silva.Ed. Selo Negro, 2005, 149 pp (12 Ed. 1994).



121

ANEXO I
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ldeR

Sob 'cerco’ evangeélico, pajés
evitam rituais tradicionais
indigenas

Diego Tokdo
Colaborag d0 para o DOL. em S50 Paulo 20022018  DAndO

= g @ in = i Oudrtecn @ wpnee £ R Comanicar emo

Oauigagiants-Dag

Perpera em cena do filme “Ex-Pajé”, de Luiz Bolognesi

Perpera Surul tem cerca de 65 anos de idade. O nimero exato & um misténo até
mesmo para ¢le, que viveu até 1969 em uma aldeia indigena isolada, no trecho da
floresta amazdnica entre 0s Estados de Ronddnia & Mato Grosso. Ainda na
juventude, Perpera se tomou paje e viveu assim par muitos anos.

Agara, ele & 0 protagonsta de um fiime exibida no Festival de Berfim: "Ex-Pajé”, do
diretor Luiz Bolognesi, que retrata o confito intemo de um lider espiritual indigena
com a nova realidade de sua aldeia, hoje de maioria evangéica

Assim coma boa parte 0os palter-suruis, grupo com cerca de 1.400 habitantes gue
OCUP3 pouco Mais de dez akdeias na Terra Indigana Sete de Setembro, Perpera se
tarnou evangdlico ha alguns anos e dexou de aluar como pajé. Mas o flme de
Bolognesi sugere que a conversao ndo foi resullado de um processo dos mais
espontaneocs.

Em uma das cenas, Permpera & guestionado sobre a possibilidade de vollar a ser

24022015 12:01
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ANEXO Il

Quando vocé mata dez milhoes de africanos, vocé
nao é tao mau quanto Hitler

Dé uma olhada nesta foto. Sabe quem é?

A maioria das pessoas nao ouviu falar dele.

Mas deveria. Quando vocé vé seu rosto ou ouve seu nome, vocé deveria sentir
embrulhos no estbmago tanto quanto quando leu sobre Mussolini ou Hitler. Saiba
vocé, ele matou mais de 10 milhdes de pessoas no Congo.

O nome dele é o rei Leopoldo Il da Bélgica.

Ele “possuia” o Congo durante seu reinado como o monarca constitucional da
Bélgica. Depois de vérias tentativas coloniais fracassadas na Asia e na Africa, ele
estabeleceu-se no Congo. Ele “comprou” e escravizou seu povo, transformando todo
0 pais em sua propria plantacéo de escravos pessoais. Ele disfargou suas transagcdes
comerciais como esforgos “filantropicos” e “cientificos” sob a bandeira da Sociedade
Africana Internacional. Ele usou seu trabalho escravizado para extrair recursos e
servigcos congoleses. Seu reinado foi cumprido através de campos de trabalho,

mutilacdes corporais, execucdes, tortura e seu exército particular.
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ANEXO IV

0 GLogo

- 21232

=

NLTIMAE R y

GRS EEmed, B

s

“

«macumban,

am

D7

0 aproveitamento das femas da baixada flaminense

:

- Um M&\le desejadé

Homens ¢ mulheres om frajes paradisicocos?

é
e, para os adeptos, é «enda
espirifanr,..

'Para a policia,

0 chefe do Governo Provisorio e 0s ministros do Trabalfio

e da Wiagdo visitaram o “Nucleo Sdo Borja”

Um churrasco e scenas gaichas na antiga Fazenda dos Banediclinos

3

e

1.

i

__w&m M

~_ﬂm

S0

Hi

i

£3i]

i
i

it
i

|

i

4

i

_.Mz

:m
el mm ___

e
ik

.&»:- Tw.
m T m..._ zm_mm .w

n_bn ﬂ

4l g 'y 3
¢ fE ‘5 2 =
§ i - g =
R ERE i s z
iy sals it = S
Tl | M % i
ey &
m m_m_m ity Mé m
! Hte wm i1 S
: 4 M.u_ :hw _ ,.r:.mw :M : oL
gt nww. -w i .nwu _... 4 .N_ , .m.ull.wﬂm"».amno ... lu :, :a
m ﬁ: zm: M“M.mm.mwm&mm. wﬂw%m ,;__ i :“m_ m ? x_
F :.wmm,: _ i: et il _w :“rm...”mh .:
f mﬁ %_“_._: et ,”i m.w ..w_ﬁ: . ._.WM .r. m_._f...m.h.m
it _w_ e o “a 8t i.&.
i ieg _im:.mf.ﬁs;ﬁ“ﬁ
et M i i 1
P 1 D= H 3 :
i N_W: ...m". EER i S
i [jh St SE | &
i | [ ._r ifhy = i ?:_.“_ﬁmfs, ___E __.Er
41 £ § e fegiget
i @ m _r“ m _mm. L F
i o i B
: ERITIN Fm g
i IS g2 “ EN_ ,F
-.mm .le m wm n =u -wrau _m‘m-.wqmi.l.lu,m- _.nnu
o3 38 g M K TV
i Es(itli m_mm *:m :m m
it BaE £l
" - e w .m.. - *M w
i: SE § $! w W qm
Ny e
1 9
i
i
}

zwu ”“—m w.“-mw-mu

i [t i
:Q Lm&mz—m mw«*mlu m _



124

0s petrechos de “"macumba”, apprehendidos na Tenda da rua
da Quitanda

PUNHAES, PARATY.,. lt.imifiaram.. n.comp:{nh‘:mdn-‘o.«'.' n can-
| CHARUTOS. IMAGENS |0ia% ctf i-posiuita golervic,
E ATE, POLVORA... | 0% DETINOS
A bhatida foi proveitosa. Um arsmall
)

Frmbe

1 foram arraiados, entio, 0s
completo de petrechos de “macumba’ | vhechos apprehendidos ¢ o5 detidoy.
la estava, occulto em um caixole ¢ e /Sia estes. o seoumtbes, e accords
dous saccas. Abertos um ¢ outros, apY! eom a rvelugio da policiii:  Autonio
pareceram tres imagens, grandes, um ! gliezer Leal de Souzo, quv se diz dou-
de N. S. ca Conceicdo, outra de S0 ¢or rogidents & rux Humayid n, 203,
Sebastiao e outra d¢ Sio Jorge. Vi-|presidente du Tendu: Joro Severino
rias garrafas de paraty, charutos of-! Ramos, sub-ofiicial dm Armaca, resi-
cinarios, umu lata de polvora, um del- |

: jdente & averidy Henrique Valladares
fumador. .fe!to com hastes de aramy | n = 337 Antonio Coulinho, empresalo
¢ mefa lata de queijo perfurada, sele\ no commercin, residente 4 travess:

punhaes, lacos de fita multicores, uma \griveira n. 9. José de Rorha,
carapuca de gase, com uma estrellai Nein 4 porta & poiicia, vom traba
de setiin 4 frente, JAITOS, COPOS, VEIAS, | e rin 4 yun General Pedra 1
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ANEXO V

CAPA

PARA A LUTA NO MEDITERRANEOQ!
EDICAO

11 Horas

Hitler tenta reunir as frolas da Jialia,
Franca e Japao, afim de poder
enfreniar a supremacza britannica |
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e T e e bt s RTNE i v i e T o SR ALV ISR,

- Yao reunir-se todos
08 espiritas do Brasil

AR TRRARE Iy e

Sera uniformizado o ritual

religioso

Por orasifo da campanha encetadn
peion autovldades  policials  contra o
baixo espiritlsmo, fol ventilada a iddia
da realizagiio de um conpgresso espivita,
destinado o uniformizar o ritual re-
hizios0, Impedindo » proliferacio do
charlatanismo. Anuyncin-se, agora, &
organizacgfio polas as.aclaghes desta ca-
pital do 1° Congresso Brasllelro do
Espirvitlsmo de Umbanda, a reslizar-se
o outubro préximo,

Segundo o que se informa, o con-
clave seréd renlizado sob o patrociniao
da Federaclio Tspirita de Umbanda,
recentemente fundada, e do jornal *O
Caminho", sendo desejo dos seus pro-
motoles queé o congresso seja assisti=-
do por todos os confrades desta capi-
tal e dos Estados, ndeptos ou nio da
Umbanda, assim como lhes sejam en-
vindas sugestdes ou quaisquer pedidos
de esclavecimento por quantos se in-
teressam no congresso. A comissio or-
ganizadora esth constituida dos senho-
res Jayme Madrugn, Alfredo Antonio
Rego e Diamantino Coeslhio Fernandes
devendo n correspondencia para o
congresso ser dirigida & sede da Fe-
deragiio FEspfirita dé Umbanda, & rua
General Camara n. 313, 1.° andar.

——
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ANO XVII — N. 4744

" - -DIfeI6F-Tesouretro
HERBERT MOSES

! .
.
‘

u todos os seus
i, procurando
'cisao militar

U puder manter o cor:|

lehtos'as linhas de frente
esentacoes diplomaticas
opas germdnicas para o
cia que foi detida a arre-

cidade, mas que a luta

irnicadamente
» LONDRES, 19 (U. P.) — Conforme

| dizem os cfrculos militares, evidente- |

mente o5 alemfes lanqara'n em seu
avangg sobre Moscow, todos os seus
recursos sem terem em conta as per-
das de homens e materlal Acrescentam
aqueles clreulos que o vencedor da
+batalnia da Russia, serd aquele que
puder manter uma correntsé continua
de reservas de homens ¢ material,

Para Kuibyshev os diplomatas

acreditados em Moscou

TOQUIO, 20 (A. P.) — O Minis-
terlo das Relapdes Exterlores recebeu
{Conclue na 2" odginu™

Setundn-fcira, 20 de outubro de 1941

LOBO

FUNDACAO ‘DE TRINEU MARINHO

Olrctof-lledatof-deo
ROBERTO MARIRHO

Diretor-Gerente
A. LEAL DA COSTaA

TE AS PERDAS
MENS E MAQUINAS !

120 lanca na ba-|

e A T T, . A Rl Bt - el A el Vil s

12 CONGRESSO BRASILEIRO DE ESPIRITISMO DE UMBANDA —
Realizou-se na sede da Federagiio Espirita do Umbanda o instalaciio do
1* Congresso Brasileiro de Espiritismo de Umbandse, ao qual scrio apre-
gentados trahalhos filoséficos de valor acerca dessa 1m|mrtantc modnlida-
de de priticas espivitag, A solenidade de instalagio do Congressey reali-

zou-se nn sede da Federaclo, & rua General Camara n. 313, 1° andar, com
entrada francs., Dirlgiu a reuniiio o presidente da }:tdcrn(no Sr. Eurico
Lagden Moetbeck, tendo tomado assento & mesa outros melnbrys da di-
retorin, Insla[adu que fol v Congresso, usou da palavra o Sr. Diamantino
Coelho Fernandes, que apresentou intercssante tese sobre Umbonda, his-
toriando curiosos detalhes sobre a origem da seits, palaves, ete

Uma cnorme assistencia compareccy 2 reuniio, tendo os trabalhos se de-
senvolvido na mais perfeila ordem. Na gravura, um aspecto da assistencia.

-  —
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Um nokelllll da Mncnmbu

/- DA AFRICA e i A
PARA O BRAS// Wickdaid

A Meia-Noite de % Sohrevivéncias Credulidade e Missis
Sexta-Feira, 13 Primitivas fieagiio

}

O GLOBO: 06 de Novembro de 1956, Matutina, Geral, pagina 7
= .11.56 = 0 GLOBO ———————

Um RepdrternoReina do Mucumlml1

- oS NEGROS ESCRAVOS E 0 LAZVDONIBLI' i

3/\ lxhol'dmh\ l‘nrn os ]Iilns \fl icanoes Ile~|ll(nn om ll(‘lnrmnqc’hs ehe
: : = 7-11-56 =———=

II1 - LINHAS,
FALANGES E

MISTERIOS

Do Cruzamento ao Acruzamen-

to Quarenta & Nove Anos de

Prética Fetichista — Tido, De-
voto de Ogum Dilé

EXU, ou weja Demonio, é
entidnde de grande poder
na macumba. Em téda ceri-
moénia umbandista ou cane
domblista, o primeiro ato €
de homenagem a éle, que
ftem vdarias personalidades.
Na foin, numa parede da
“Casa de Exu”, vemos pin-
tado, Exu Tranca-Rua e, ao
lndo, em imagem, Exu das
Sete Encruzilhandas. O cullo
ao Deménio é essencial para
os mecumbeiros

S~~~

GENTE da macumba ndo gosta de que ele- -
 mentos mée niciados invadem.sevs dominles
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——=8.11-56 ; D BABED St

UIm Repirterne Reie UM BANDA E
. MACUMBA ¢ 4 vDOMBLE

E NECESSARIA a distin¢fio entre a Umbanda, ¢ Can- mesa, néo havendo, todavia, similitude, pois 0 macum-
domblé ¢ o Espmtxsmo kardecista, doutrma esta beiro do Catlmbo “recebe” santes e cahoclos), nao faz
que ndo admite imagens nem liturgia, ou qualquer magia, ndo “recebe” t boclos ou pret

fokma de culto material, O kardecista nio é de terrex quer dizer, nao se deixa “mcotporar" por onxas, exus
ro, é de mesa (também -0 Catimbé nordestino ¢ de e oguns — divindades e espiritos maus.

O GLOBO: 10 de Novembro de 1956, Matutina, Geral, pégina 4

(l)e Bernardino Car-
vatho — Exclusivo

Para 0 GLOBO)

= 0 GLOBG

l&emn«lamucumlu1

As "Inccrporu;oes" Mecénicas Nos Médiuns Facilitam a Mistificagiio — O Bispo de Maura
Benze Terrelros e Celebra Missa Entre Macumbeiros

(Pe Bernardine Carvathe ~ Exclusivo Para 0 Gl{)lm )}

nnins

O GLOBO: 12 de Novembro de 1956, Matutina, Geral, pagina 20

Q GLOBO

“Ill Wier no Relllll da “ﬂclllllllll

VIl - Batizado no T erreiro de "Pai Tininho™

g Criangas Balizadus nd Igreja Catélica Sdo “Conﬂrmuuas Pelos Pois na “Lei” de Umbqndu
; Quimbonda — Exy “Jncorporou” e Ficou Furicso
A
L

(De Bevnardine Carvalhio =~ Exclusive Para 0 l:Ll}Bﬂ)

e

O GLOBO: 13 de Novembro de 1956, Matutina, Geral, pagina 9

== 13-11-5¢ - : O GLOBO :

3

da Mueumbn

I

JUfsque e Champanha Paret os Assl da.Relévo Social e Politico ~ Néo Quis Beber Chums
bo Derretido, Proposto Por Benedito Espirito Mau — Matangas Para Oxald k

Lol De Bernardinoe Carvalho -~ Exclusivo Para 0 GLORBRO)
JOAOZINHO da Goméla & o mals famoso “babalqrixd” da zona carloca-fluminense do reino da macum-
ba. E' fambém o mals opulento e endinhelrado, Seu terroira de .cnxla: € luxvoso o sua casa, andt
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= 0 GLOBO == : : s,
&

Trés @ Meio Milhdes de Cryzeiros Para os Terreiros de Can-

domblé e de Umbanda — Q "Despacho” Teria Eleito o Prafawo

de Sdo Jodo de Meriti — Encunramemo, Rezas e “Fecha-
mento de Corpa”

{(Pe Bernardino Carvalho - Eucluswo
- Pare 0 GLOBO)

O GLOBO: 15 de Novembro de 1956, Matutina, Geral, pagina 5

=== 151156 - R : : 0 GLOBO

gl —"—

C’urande:rzsmo
Explora cao

Consul’as e Operagées Nas Prati da M ha — Despacho Para Ma-
tar o Comissério de Policia
: { (De Bernardmo Carvalho —— Exclusivo Pare 0 GLOBO)

AN S e

O GLOBO: 17 de Novembro de 1956, Matutina, Geral, pagina 4
0 GLOBOD

XIl - Comldus Bebidas
3:‘&”%&%“ “I?aiuas" de Saniom

A "lobd" Prepara Canjiquinha Para Oxald — Os Poderes do “Potud” — Coma se Fozem

as Comidas

(Pe Bernardine Carvalho —— Exclusive Para 0 GLOBO) !

B e o

O GLOBO: 19 de Novembro de 1956, Matutina, Geral, pagina 28

0 GLOBO === ‘ 191156 ===

XIII - CARNAVAL,
| FESTA DE EXU

AR AR A AR SRR

Safram Dos Terreiros Das “Filhas de Santo” es Primeiros Con

juntos Carnavalescos ~ Do Anfigo Batuque dos Negros 30"
tus @o Ritmo Dos Sambas

(De Bernardino Carvatho — Ex: cluslva
b Para O GL()B(D J
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e 2111456

Um m@;ﬁ;wuwmbl
XV- Pagamzacao .
do Cristianismo M.

5
¢ "Stia Excomungades Todos os Que Proticam o Macumba®, Diz, 1

O GLOBO ==

: Afiral Frei Boaventure — A Posigéio do Catélico e os Proc- 3505
de Pagemizdgiio

- 4
[ ————————— I RPN

g (De Bernardino Carvatho — Exclusivo
~~Para 0 GLORO )M

O GLOBO: 22 de Novembro de 1956, Matutina, Geral, pagina 15

o 2211456

wimieniio A FRONTEIRA DA

"“W@mﬁ“ I%RACIONAIIDADE
PR I B (I L my— xv, mw,wi

frei Boaventura Kleppenburg e as Suas Experiéncics ~ Conclusdes do Repérter

- (e Bernardine Carvalho —— Exclusivo Para 0 GLOBO) ~—

AAmMEOIATWOARD e S 0
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ANEXO VI

O GLOBO & 14270 & Pigine 3
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ANEXO IX

ARTIGOS RELIGIOSOS

Grande sortimento para o seu ritual. -
Umbanda e Candomblé
Tudo para plantas / utilidades plasticas % aluminio % ilumi-
nacao materiais elétricos.
Lindos presentes em ceramicas decorativas
Em tudo sempre os methores precos
Floricultura Jardim do Méier
R. St® Fé n° 103 - Tel.: 281-9361
(aos sabados aberto até i8hs)
Canecas p/Chopp - Tacas p/ sorvete.
Fornecemos a festivais.
R. Adolfo Bergamini 132, S/204
Tel.: 289-5647 @ 593-9197 @ 281-9361

DO BARRO AO JARRO
A SUA LOJA DE UMBANDA DA TIJUCA

PROMOGAO ESPECIAL DE NATAL

. TRAGA ESTE ANUNCIO E GANHE 10%
| :NAS COMPRAS A VISTA

: (valido até 26/12/89)

| Rua Bardo de Mesquita, 227 Loja e Tijuca
: Tel.: 284-6868
: Aceitamos: Credicard - Sollo - Diners

UMBANDA E CANDOMBLE

~Tudo p/ Festa
de lemanja

R‘Cachambl 344 Lj. G
~ _Tel.: 581-2227
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Quinta-feira, 27 de setembro de 1980

ANEXO X

O GIoBO
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BARRA & 29

Hoje é dia de ganhar muitos

Hoje é dia de a garota-
da acordar cedo, vestir
wmna roupa bem confor-
tdvel e sair as ruas car-
regando sacolas ou mo-
chilas em busca de
guloseima& Apesar das

ificuldades econdmi-
cas, a tradi¢ao de distri-

doces, balas e brin-
uedos no Dia_de Sao
osme ¢ S3o0 Damido
continua viva, para a
alegrla dos meninos e
meninas, que usam va-
rios trugues para ga-
nhar mais de um saqul-
nho em cada lugar. Vale
usar o velho golpe de di-
zer que tem um irmdozi
nho ou um primo em ca-
sa, trocar de roupa
varias vezes ou entrar
na fila de novo na maior
“cara de pau”. Na opi-
nido de Girlany Cristina
Miranda, de 13 ancs, e
sua amiguinha Adriana
Pedreira, de 12, morado-
ras de Jacarepagud, o
gnportante é se diver-

T,

— 56 na casa do Seu
Carlos eu sempre consi-
go pegar mais de 10 sa-
quinhos — confessa Gir-
lany.

Adriana conta que,
além de pegar doces has
casas, tambem fica aten-
ta aos motoristas que

62 « ECONOMIA

rondam as ruas de Jaca-
repagnd distribuindo sa.
quinhos com gulosel-
mas,
Seu Carlos, morador
da Rua Pico do Andaraf,
tribul doces hd mais
de 30 anos, apenas pelo
prazer de agradar a me-
ninada, Mas, neste ano,
%l)f 86 wjai dartsodanui-
0s, pols pretende gas-
T N0 mﬁxgno Cr$ 3 mil
nas compras.

— Eun também nio
vou jogar bolas de avan-
% , COTo costumo fazer,

icou tudo muito caro,
BEu ainda nem pude
comprar os doces.

Na Rua Pedra Branca,
também na Taquara,
mora Dona Denafse que,
para pagar uma promes-
sa felta a Cosme e Da-
mido, distribui doces em
sua casa, além de levar
alimentos para as crian-
cas de orfanatos. Este
ano ela vai dar 600 sa-
quinhos, no sabado, as
16h, mas ndo devera jo-
gar dinheiro de avango,
como costuma fazer.

— Eu adoro a folia da
garotada. Além disso,
recebo a cada ano a aju-
da de Sdo Cosme e Sao
Damido — afirma.

A devogdo aos santos

& mantida em védrios
paises. Cosme e Damido
viveram na Silfcia por
volta do ano 300 da nos-
sa era, onde praticavam
a medicina, muitas ve-

zes gratuitamente, Eram
catolicos e fizeram mui-
tos milagres, tendo sido
decapitados, a mando de
um governante, por se
recusarem a renegar
sua fé, Eles foram cano-
nizados pela Igreja no
ano de 630 DC, por or-
dem do Papa Feélix IV.
No Brasil, Cosme e Da-
mido também sao home-

nageados nos terreiros
de umbanda e candom-
blé. Devido as suas ves-
tes longas, eles comega:
ram a ser reverenciados
como criancas, de quem
880 protetores, assim co-
mo dos enfermos e ne-
cessitados, além de se-
rem patronos dos
cirurgioes e ajudarem a
gncontrar objetos perdi-
05,

Os devotos costurnam
pedir béncaos, levar flo-
res, acender velas e pa-
gar promessus na Paro-

O GIOBO

guia de Sio Cosme e Sip
amido, na Rua Leopol-
do 434, no Andaraf, oée
havera missas das 6h as
20h, além da venda de
comidas, bebidas e lem-
brancas em diversas
barraquinhas.

A tradicio do dia tam-
bém estard presente no
Centro do Rio. A direto-
ria da Sociedade dos
Amigos da Rua da Ca-
rioca e Adjacéncias
(Sarca) vai distribuir es-
te ano 10 mil sacos de
doces, para agradecer o
tombamento da rua.

doces

Lojas cobram
MesSMmo prego

Quem ainda ndo com-
gmu os doces precisarad

ispor de, pelo menos,
Cr§ 2 mil para encher
cem saguinhos, No De-
pdsito Bela Vista, na Es-
trada dos Bandeirantes
250, Taquara, os pregos
estdo praticamente
iguais aos dos super-
mercados, segundo o ge-
xéei{ue Ronaldo Souza da

va.

0 saco de um quilo
de balas sortidas estd
sendo vendido no d:]pa-
sito a Cr$ 165, o pirulito
a Cr$ 130, suspiros a Cr$
76, bananada, maria-mo-
le e geléia a Cr$ 160 e

é-de-moleque a Cr$ 90.

s saquinhos custam
Cr$ 58 a centena.

Na Barra da Tijuca,
uma hoa opzﬁo de com-
pras é no Makro, na
Avenida Alvorada 2,300.
L4, o os doces em emba-
lagens com 50 unidades
custam Cr$ 145. O quilo
da bala Jugquinha sai

or Cr§ 158, A marca

jds estd a Cr§ 195 e 50
saquinhos estdo sendo
vendidos por Cr$ 293,

Domingo, 7 de outubro de 1990

Atingidas em cheio pela queda do
poder aquisitivo e {peLas fortes restri-
¢0es a0 consumo impostas pelo Pla-
no Collor, as administradoras de car-
toes de crédito comegam a invadir
novos espagos no mercado, S3o os
chamados segmentos alternativos,
gue ja respondem por cerca de 16%

lo faturamento total das empresas, e
possibilitam aos portadores de car-
toes pagarem uma revista em uma
banca de jornal, um cachorro-quente
em uma barraca de praia ou até ma-
teriais utilizados num despacho de
macumba. Isto sem a cobranga de
sobretaxas, como ocorre nos segmen-
tos tradicionais,

O proprietdrio da loja O Mundo
dos Orixas — especializada em arti-

0s de umbanda —, Elton Vasconcel-
0s, diz que hd cerca de quatro meses
vem trabalhando com o sistema de
cartdes de crédito, que j respondem
por cerca de 13% de suas vendas
mensais. Ele admite, no entanto, que

ande parte dos seus clientes ainda

ca surpresa com fato de uma loja
de produtos de umbanda aceitar car-
toes de crédito. Mas, acrescenta, eles
acabam elogiando a alternativa,

Mas os cartdes de crédito nio fa-
2em somente a festa 0s Orixas,

ndo o Monsenhor Amarilio Ro-
drigues, eles também abrem as por-
tas da felicidade para aqueles que
querem casar e nio possuem dinhei-
10 de imediato para pagarem a ceri-
monia religiosa. E o que acontece,
gelo menos, na Igre{a da Paréquia da
az, instalada no elegante bairro de
Aldeota, em Fortaleza, Ceard. Ld,
afirma o Monsenhor, além da ceri-
monia de casamento, os portadores
podem pagar, com os cartdes Credi-
card e Diners Club, batizados e até
fazerem doagdes para a igreja.

Uma noite num motel ou 0s “pra-

7eres” de uma sauna cheia de lindas

<

Folo de Monique Cabral

Bechara Jalkh: curso de detetive

garotas sdo outras op¢des que 0s
cartdes de crédito oferecem aos seus
usudrios, para mento em até 30
dias, sem juros, Mas, nesses casos,
h4 algumas restrigdes. Nas casas de
massagens, por exemplo, somente as
bebidas podem ser pagas com car-
toes. A companhia das meninas, s6
através de dinheiro ou cheques.

— Esta deciséo foi tomada ha cer-
ca de dois meses, pois praticamente
80% dos freqiientadores estavam pa-

Folo de Jorge Willam

—

Do motel 2 macumba, o cartio

ﬁando todas as despesas com cartdes
e crédito, e as meninas tinham que
esperar 30 dias para receber o di-
nheiro das administradores, com um
desconto de até 5%, a titulo de taxa
de servigo — conta uma funciondria
da Thermas Buenos Aires.

O cinema ¢ outra area que 0s car-
toes de crédito querem invadir. O
primeiro passo foi dado pelo Nacio-
nal, no mes passado, que possibilitou
a0s seus clientes pagarem, com car-
tdo, os ingressos dos filmes selecio-

nados para uma mostra. Segundo o
Presidente do Cartao Nacional, An-
tonio Carlos Loyola, o faturamento
do cartdo, no evento, superou Cr§ 1
milhdo.

Os cursos de detetives particulares
também podem ser quitados através
de cartdes de crédito. & o que infor-
ma o Diretor do Intituto de Investi-
gacdes Cientificas e Criminais, dete-
tive Bechara Jalkh, ressaltando que,
de cada dez inscriges que recebe,
duas sdo pagas com cartao. Ele lem-

30%

bra que o credenciamento junto as
administradoras foi feito no inicio do
ano passado, mas o uso dos cartdes
50 fol intensificado apds a edigao do
Plano Collor.

Bechara Jalkh diz que a procura
pelos cursos de detetive particular &
grande. A demanda vem tanto de
pessoas fisicas quanto de empresas,
al;e chegam a desembolsar cerca de

$ 3 mil por més, gor pessoa, du-
rante os seis meses de duragdo dos
cursos.

paga tudo

Nas feiras-livres,
também ja é aceito

Os cartdes de crédito, normalmen-
te aceitos em restaurantes, lojas e,
supermercados, comegam a ser usa-
dos em outro tipo de comércio. As
feiras-livres também ja estdo acei-
tando quase todos os cartoes. Pe-
lo menos, é o gue se pode observar
na feiralivre de Ipanema, onde os
consumidores se deliciam com o do-
ce sabor de frutas frescas, como la-
ranjas, melancias, uvas, peras, ma-

ds e outras, contando com a
acilidade de pagar em 30 dias,

O pioneiro na introducdo dos car-
tdes em feiras-livres da Zona Sul foi
Antbnio André, feirante ha mais de
40 anos e que, hd cinco, passou a
aceitar cartao. Segundo ele, a inicia-
tiva lhe rendeu bons resultados, Tra-
balhando com a cunhada, Marlene
Martins, Antonio afirma que suas
vendas aumentaram de 20% a 30%,
dependendo da localizagéo da feira e
do poder aquisitivo dos fregueses,

— Sempre comprei fiado dos for-
necedores e achei que seria uma boa
idéia facilitar a vida dos consumido-
res. Nio cobro juros, nem aumento o
prego das mercadorias — garante.

Inicialmente, Antonio s6 trabalha-
va com o cartao Bradésco, mas a re-
ceptividade foi tao grande que resol-
veu introduzir outros cartdes.
Assim, em sua barrraca, em uma das
esquinas da Praga Nossa Senhora da
Paz, a vista dos consumidores, um
corddo onde estdo dependurados va-
rios _cartazes, anuncia a relacio de
cartoes com 0s quais opera.

Anténio ja conta, inclusive, com
fregueses fiéis, como o motorista Cé-
sar de Bessa. Para César. a novidade



ANEXO XI

Fundador da

Igreja Universal
€ indiciado por
charlatanismo

O Diretor da Polinter, Delegado
Osmar Saraive, indiclou o fundador
e lider espiritual da Igreja Universal
do Reino de Deus, Bdir Macedo Be-
zerra, com base nos artigos 171, 283 e
284 do Coddigo Penal (estelionato,
charlatanismo e curandeirismo). Sa-
raiva tomou a decisao no domingo —-
véspera do culto realizado pela Igre-
Ia no ~stadio do Maracand — o
nastor ter presiado depolmento na
Polinter.

Segundo o Delegado, Macedo fo-
mou conhecimento do inquérita —
instaurado em dezembro de 1568 —- ¢
aflrmou que presiard as declaragdes
necessirias em Juizo. Ainda de acor-
do com Saraiva, Macedo recebsu um
oficio com determinagoes para se-
rem cumpridas em dez dias. O pas-
tor ferd gue revelar o nomes € res-
pectives enderecos de 60 pastores
gue frabalhavam na Igreja Universal
do Reino de De2us na época em que o
inguérito foi instalado.

Saraiva — que preside o inquérito
sobre a Igreja Universal — revelou
que pedira ontem ao Instituto Félix
Pacheco a folha de antecedentes do
pastor. O mesmo pedido fora feito as
autoridades paulistas, ja gue Macedo
estd morando em Sio Paulo, onde di-
rige a TV Record. O Delegado contou
ainda que peritos do Instituto Carlos
Eboli (ICE) estdo analisando fitas de
video com programas sobre a Igreja
Universal de Reino de Deus que
mostram sessbes de cura.

— Os peritos dirdo se as cenas
apresanfadss nesses programas po-
dem ser consideradas curandeirismo
ou charlatanismo — disse.

O prazo para conclusio do inguéri-
o termina no fim do meés, mas o De-
legado deverd pedir prorrogacdo, jé
que, segundo €le, ndo sera possivel
{azer a quallficacdo dos 60 pastores
até o fim do més.

O inguérito, gue tem iréds volumes
e 446 folhas, foi instauredo em 1988 a
pedido do Procurador Geral de Justi-
ce do Estado, Carles Antdnic Nave-
ga. A reivindicacdo de Navegs fora
motivada por deniuncias apresanta-
das em um dossié do Conselho Na-
cional Deliberativo de Umbanda e
Cultos Afro-Brasileiroes.
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ANEXO XII

I3 0 tamanho das religioes afro-brasileiras

UMBANDA
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> religiao no pais em nilmeros

SEGUNDO O IBGE,
EM 2000

Evangélicos
13,6%
(125 mithoes)

Catélica

Apostolica :

Romana 15,4° /0/

\\—,— Espiritas
I/ 13%

Sem religiao

14% QOutras Umbanda e
religiosidades Candomblé
18% 0,3%

AREDUGHO DOCATOLICISMONO BRASIL  MEaS

99% da populagao

Houve uma perda de quase S pontos
percentuais em apenas uma década ou
quase um ponto percentual por ang

89%

SE—
Houve uma perda de
dez pontos percentuais | 13,6%
em 80 anos, ou 1 ponto Houve uma perda de
percentual por década 6 pontos percentuais
em dez anos
1800 1980 1990 2000

SEGUNDO A IGREJA CATOLICA

¥ 0 mundo tem 1,1 hilhao de catdlicos
¥ 0 Brasil € o maior pas catdlico do mundo

A SITUAGAO POR REGIAD

0 panorama estadual das religives,
segundo o IBGE/2000, mostra que:

¥ O catolicismo tern maior penetragao nos
estados de Nordeste

¥ 0 catolicismo tem mencr penetracao no Rio de
Janeiro, Espirito Santo e Ronddnia.

¥ 0s evangélicos 18m maior concentragic no
extremo Norte, principalmente no Amazonas,
Roraima, Acre e Rondtnia, além dos estados de
Goias, Rio de Janeiro e Espirita Santo

CIDADES 100% CATOLICAS

) Nova Alverada (RS)  Unido da Serra (RS)
J Nova Roma do Sul (RS)  r Vespasiano Conéa (RS)

NIVEL EDUCACIONAL DOS FIEIS
(Anos de estudo):

A maior meédia de tempo de estudo & da
populacao espirita (3,58 anos) e a menor, dos
evangélicos pentescostais (5,34 anos):

p Catdlica apostdlica romana 3,86 anos
p Evangélicos 5,83 anos
p Espirita 9,98 anos
J Umbanda e Camdomblé 719 anos
¥ Outras religiosidades 7,01 anos
¥ Sem refigido 5,65 anos
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RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS: ‘Hoje hda omissdo do Estado’

Sarzu Anitoc Teieams 20 12 2003

RITUAL UMBANDISTA: pratsicantes preparam campanha em defesa da pluralidade ¢ contra a intolerdncia

Organizacoes recorrem a Justica
contra ataques das neopentecostais

Procuradoria dos Direitos do Cidadao acusa emissoras de TV de racismo

Chico Otavio & Toni Marques

e Lentamente, as religides
afro-brasileiras vém buscando
meios de defesa mais concre-
tos. O advogado Hedio Silva
Jinior, presidente da Comis-
s&0 de Direltos Humanos da
OAB-SP, esth representando
organzaches de candomblé e
umbanda em aghes na Justica
em S&o Paulo, Porto Alegre,
Minas Gerais ¢ Parans, para
delendé-las de ataques de
igrejas neopentecostals.

Uma delas, juntamente
com a Procuradoria Regional
dos Direitos do Cidadao, é
uma a¢ao civil pablica contra
duas redes de tekevisao, sob
acusacan de racismo, pur les
rem ambas as emissoras vel-
culado, segundno a acdo, ata-
ques as religioes afro-brasi-
leiras de jorma racisla, O vie
lor da Indenizacio pedida na
agao ¢ de R$ 5 milhoes.

A Uniao também pode ser
responsabilizada, dado o cara
ter de concessho pioblica que
caracteriza a transmilss&o de

T™V. O advogado produziu uma
lesse de doulorado acerca do
direito constitucional sobre a
liberdade de crengas:

— De [ato, nao ha religiao
que lenha sobrevivido sem alk
guma forma de organizacao
para disloger politicamente
com a sociedade.,

Advogado s¢ gueixa de

mmissao do governo

Segundo e¢le, a forma atual
da discriminacio pouco difere
daguela enirentada no passa-
do pelas religioes alro,

— E uma discriminagéo no
plano historico. Mas hoje ha
uma lastimével omissio do Es-
tado. Os meios de comunica-
Can, permissionarios do Esta
do, nao podem servir para
pregacho de Gdin e discrimina-
¢ao. Isto € um potencial de
lensao social muilo grande,

Hedio Informa que uma
campanha nacional serid lan-
¢cada para conscientizacio de
que a pluralidade é uma carac-
teristica brasileira. A campa-
nhatera video. cartaz, cartilha

@ jolheto, para levar o debate
ao Poder Juldiciario e impedic
a propagacio da intolerincia.

Ubiratan Castro. presidente
da Fundacac Palmares, disse
que as religioes alro-brasilei
ras vEm sendo atacadas ha
uns cinco anos pelos evangé-
licos pentecostais:

— E um fendmeno sem pa-
ralelo em toda a América Lali
na Mas hé uma mobillzacao
contra esse ataque. Existe
uma renovacho na base de
fiéls. A juventude adere ao
candomblé ¢ & umbanda, tra-
zendo novas liderancas.

Antiinio Basilio Filho, advo-
gado e diretor juridico do Si-
perior Orgao de Umbanda do
Estado de Sao Pavlo e candi
dato derrotado & vereador
nas eleiches deste ann, insiste
também na necessidade de
Organizagac:

— Queramos & precisamos
nos organizar. Hoje. infeliz-
mente, existem mais caciques
do que indios. Ou nos organi-
zamos ou entho larguemos a
religido. =

I
A
oy
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Rock e orixas na saideira

Complexo B e Totem empolgam com desfiles para |a de criativos

Elisa Torres e Jacquelioe Costa

ois dos tlthmos deslies

da 11* edigho do

Fashion Rio que aca-

bou ontem primaram
peda cristividade — e fzeram &
platéia que comparecen & Mark-
13 da Gléria ndo se arrepender
nem um pouco da maratona
fashion. Enquanto a Complexo
B, de Beto Neves, explorou o
uriverso afro-brasildro dos ok
xds, Fred BOrey da Totem esco
Iheu a roquetra americana Pattl
Smith, ploneira do punk rock,
como icone da .

Os cintloos tiplcos das relk
Poes arobraslieiras marcaram
o ritmo do destile da Comphexo
B, um dos mais cultuados da
noite de ontem. A cartora Rita
Ribefro ¢ o DI Mam comands
vam o batuque eletrdnico da
passarela, um corredor enbeits-
do com palmas brancas e ga-
Ihas de arruda. O alardendo mo-
dedo Felipe Hulse abriu o desfile
da colegho, Inthulada “O relno
de Oxald — a marca dos oridis
153 cultura brasiieira”, de capa
preta com fundo vermcho, Um
das matitcs modelos negros des-
Nlou de bengala e temo branco,
em clara referéncia 20 Preto Ve-
Iho, A sunga com estampa de
pakha e a pega usada pela fi-
gura do Omulu ou Obaluad, o
Sho Lizaro do catolocismo,

Mais do que [azer apologla a0
candombbé ou b umbanda, o es-
tillista assumiu a idestidade mis-
tica de su marca, que sempre
teve a figura de Sho Jorge repres
sentada em estampas.

== Eu quis mostrar, de forma
bem humorada, a relagio que
tenho com a cultura alrobra.
silelra — diz Beto Neves.

A Totem ¢ 0 sew verio muito
do sexy, regado a rock

Com a predominincia do
branco, a colegho do estilfista to-
ve alnds muito vermetho, azil,
amaceio e verde, tons que repre-
sentam os elemsentos da nature-
za O doursdo, o preto e is di-
versas padronagens do xadrez,
ouftra marca registrada da Com-
plexo B, 1ambém estavam &
Sho calgas que lembram as uss.
das na capoelra, bermudas ajus-
tadas, acessdrios com figas gk

gantes o apicaches de bazios,
coletes usados ComMo PeCis-Cu-
ringa, linhos estonados e cami-
S48 oVver, Com trés o quatro pil-
meros acima dos manequins.
Nas estampas, é claeo, estavam
a konografia dos orixés e sim-
bolos como as pombas brancas,
o8 cablocos ¢ o8 pretosvelbos.
ExMooobloco, o ator e misico
Sérglo Loroza fechou o destile,
aplaudido de pé, carscterizado
de Oxali.

O verdo Totem € puro rock
and roll, com misturas de alial-
tarta e modelos sexy. Gaicha de
Caxdas do Sul, a modelo Guisela
Hein — uma das campeds em
participagbes no Fashlon Rio,
belissima — abriu o desfile da
grile ontem, de longo preto e
megadecote. A roqueira Patti
Smith e seu visual por vezes an-
drégino, por vezes ultralesini-
00, sparece em referdncias co-
MO Nas estampas.

Black jears, macacdes enga-
namamébe e detathes de roman-
tsmo como babados e decotes
ousados também estdo presen-
tes. As modelagens sdo assimé-
tricas, volumosas. Tudo é muito
minl Chemises, cakgas, shortl
nhos, Como nas cokgdes ante-
rlores, Fred D'Orey mostrou
grandes estampas coloridas,
marcas registradas da grile. Em
uma delss, coragdes enormes
NAS COFES 1OX0 € r6a se sobres-
saksm em um lundo peeto. O sus-
pensbrio masculino estd, defini-
tivamente, na moda. J& havia
aparecido na Sandpiper ¢ na co-
legho de Marcelo labrude, e vol-
toa adar o ar da graga na Totem.
O CD brinde com a trilha sonora
do desfile tinha hits do rock co-
mo “The Crystal Ship®, do The
Doors, e “Sometimes Always™,
de The Jesus & Mary Chaln. Gul-
sela Heln volion a aparecer no fi-
nal do desfile da Totem.

« Eu acredito que ela seja
uma das novas promessas
brasileiras aqul e no exterior
— disse o seu empresério,
Sergio Mattos.

Elisa Chanan e Alessa fecha-
ram a noite da Marina e do
Fashion Rio. m

© NO O GLOBO ONLINE:
Ve as fotos dos desties
wow agieds com beteitety

[FAS HI@N

SERCIO LOROZA: de Onalh na Complexa B

VESTIDO curto e volumaso na colegdo ds Totem
P ——0—0———=

Favo Rosm

MODELD 2finada com 05 ortds na Complexo B. Platéia se empolgou e aplaudu de pé

0 verdo dos vestidos

A silhueta é arredondada e a cintura, marcada

Patricia Veiga*

Feminina, a temporada vem chela

o £ o verho dos mil e um vestidos.
Nas mals variadas formas, do super-
minl a0 longo. A silhueta que mals
chamou atengdo no Fashion Rio lol
a arredondada, sefa ovo, botha ou
baldo. Mas nem tudo € volume. Exis.
tem os modelos retos e fluldos. Ou-
tro destaque nas passarelas foram
os shorts, curtissimos ou balonés —
além das pantalonas, dos sarouvels e
dos macaquinhos confortivels. A si-
lhueta esté solta do corpo, ¢ 0 es-
porte ainda influencia as colegdes
nas parkas em teckdos tecnologicos
¢ nos detalhes como no capuz, nas
barras com elisticos e nos colisés.

de drapeados, lagos ¢ babados. A
cartela de cores circula do areda aos
vibrantes laranja, amarelo, pink ¢
amulcobalto, passando pelos pretos
e pelos tons fluorescentes, Nos pés,
muitas platadormas, verniz e sand4-
llas rasteiras com tiras, O cinto &
acessério de peso, marcando a cin-
tura, que voltou para o lugar

O Fashion Rio foi bastante [eliz
na moda praia, que conseguiu se re-
novar, criando novas e inusitadas
modelagens e transpondo para as
arelas o que anda pelo asfalto.

“PATRICIA VEXIA ¢ coondenadons de mada
do Cadenns ELA
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Os orixas protetores da Complexo B

xald e orixds

da umbanda

e do can- g5

domblé inva-
diram as passarelas de
moda na dltima edi¢ao
do Fashion Rio, sendo
reverenciados, pela pri-
meira vez, em uma co-
lecao de roupas. A ho-
menagem partiu de Ni-
ter6i, mais precisamen-
te do estilista Beto Ne-
ves, da Complexo B,um
legitimo niteroiense
apaixonado por moda e
adepto do uso de [co-
nes religiosos em suas

="

colecdes. A forca de Be-
to vem de Sao Jorge,
seu santo protetor, que
ele transformou em icone fashion que virou estampa
de sucesso em todo o Brasil.

Tudo bem, Beto até ja reverenciou outros santos —
Nossa Senhora da Conceicdo, Escrava Anasticia,
Nossa Senhora de Aparecida, Santo Antonio — e o
sucesso sempre esteve presente. Nio que ele seja
volivel. Nem pensar! Apenas porque Beto acha que
protecao e bom gosto sao os maiores aliados de
qualquer estilista. Mas, dessa vez, ele nao fez por
menos: decidiu convocar todas as entidades paraum
encontro de moda e fé. A apresentacio, na Marina da
Gloria, nao poderia ter sido mais emocionante, com
direito a todos os arquétipos das religides afro-
brasileiras que alimentam as nossas paixio e fé
pisando na passarela. Confesso que tive medo quan-
do soube do tema, pois religido ¢ uma coisa que

BETO NEVES, da Complexo B, com Sérgio
Lorosa: 180 quilas do mais puro Oxald

ZE PILINTRA incorporado em Daniel Echaniz:

respeito: Beto iria misturar moda com divindades
como pombagira, exu, pretovelho, caboclo e le-
manja. Com medo da reacdo dos santos, procurei
meu amigo para perguntar se ele nio tinha receio de
mexer com o “povo™ “Beto, vocé ndo acha melhor
deixar os santos quietos, ja que eles estdo te pro-
tegendo™ Ele respondeu: “Pode ficar trangiila. Ja
consegul autorizacio de vérios terreiros daqui e da
Bahia." E disse, ainda, que nesses tempos de per-
sonal tudo, contratou uma personal espiritual, Cris-
tina de Itaboral, que o orienta em todas as dreas da
vida. Fiquei mais aliviada quando ele me contou que
0 “povo” gostou tanto da homenagem que algumas
entidades até lhe enviaram patuds. Seu Z¢é Pilintra foi
uma delas: mandou uma bengala para abeng¢oar o
desfile. E como ndo poderia deixar de prestigiar o

FELIPE HULSE como Exu: capa peeta de
2 bengala foi oferecida pela propria entidade fundo vermelho e, pasmem, calga skinny

meu amigo, la estavaeu,
sentada na disputada
primeira fila, esperando
literalmente o inicio dos
trabalhos. Na passarela,
Beto espalhou comigo-
ninguém-pode, arruda,
eucalipto, rosas bran-
cas, costela-de-addo e
espada-de-saojorge, 16-
gico.

Logo na entrada, o
modelo Felipe Hulse en-
carnou o Exu. Quando
Felipe abriu a capa ar-
rasando com a calga
skynni e a barriga de
| tanquinho, ecoaram
gritinhos de prazer e
frases tipo “Quero esse
Exula em casa!” Omolu,
o que se cobre de palhas, chegou totalmente erético
com seu adereco de cabeca e usando sunga. Amei a
estampa que tinha um caboclo empinando um arco
e flecha com a frase: “Vestimenta de caboclo é
samambaia”, Beto explicou que é o cantico para o
caboclo incorporar e, jogando o corpinho para
frente e para trés, rodopiou embalado pelos versos:
“Vestimenta de caboclo é samambaia/é samam-
baia/saia caboclo nao me atrapalha/saia do meio da
samambaia!” Mas gente, se vocé é dos meus, que
nao recebe ou incorpora nada, evite sair por af
vestido s6 com uma folha de samambaia. Mesmo
que essa folhosa tendéncia tenha sido lancada
durante o Fashion Rio e mesmo que vocé estejasob
a protecao dos orixas. Todo cuidado é pouco para
né&o melindrar o “povo”. Axé, Baba!
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Dos terreiros para os currais ‘dos santos’

Em Recife, babalorixés e ialorixas langam candidatos proprios para defender interesses da umbanda e do candomblé

Leticia Lins

 RECIFE. Cansados de ser ora
alve da perseguicao de politi-
cos — que costumam desapa-
recer apds as eleicoes — ora
de seus interesses, babalori-
xés e falorixés pernambuca-
nos resolveram contra-atacar:
lancaram em Pernambuco
candidatos préprios para re-
presentar interesses da um-
banda e do candomblé. Filia-
dos ao PT, ao PCdoB e ao PTB,

eles disputam eleigoes como
legitimos indicados de pais,
maes e filhos de santo nos trés
principais municipios da re-
giao metropolitana: Recife, Ja-
boatao dos Guararapes e Olin-
da, numa articulagéo que é
inédita no estado.

Afalorix4 Joana Maria da Sil-
va, a Mae Jane, oito filhos bio-
légicos, oito adotivos e uma
multidao de seguidores, diz que
adeciso se estenderé a outras
eleigdes para a Assembléia e a

Camara dos Deputados:

— A gente elege vereador,
deputado, governador. Eles
vém aos terreiros, dangam,
cantam, comem a comida do
candomblé, mas, assim que se
elegem, nos dao as costas.
Nao nos conhecem mais. Pre-
cisamos de representantes no
Legislativo, porque tudo o que
nos é devido é cortado. A Igre-
ja Catélica tem representantes
e os pentecostais também —
afirma Mae Jane, de 61 anos,

41 de culto aos orixés.

Historiadora e comandan-
do a Casa lllé Axe Oyé Eguny-
t4, em Olinda, Méae Jane lan-
¢ou o filho candidato a verea-
dor. Ele disputa um mandato
pelo PCdoB e usa na propa-
ganda eleitoral 0 nome que o
atrela & mae-de-santo: Fernan-
do de Mae Jane. Nos paniletos
de propaganda eleitoral, nao
faz referéncia aos terreiros e
se autoproclama um “ativista
das causas justas”. m

JUNIOR AFRO, candidato a vereador em Recife, e M
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Ato por liberdade religiosa reune 10 mil pessoas

Representantes de diversas crencas participam de caminhada contra a discriminacao na Praia de Copacabana

Marco Antbrio Cavalcanti

Natilia Soares

* 0 som do berimbau e canti-
cos do candomblé e da umban-
da deram o tom da Caminhada
pela Liberdade Religiosa, na
Praia de Copacabana. Promo-
vido por entidades religiosas,
0 evento reuniu cerca de dez
mil pessoas, segundo os orga-
nizadores. Para o coordena-
dor-geral do evento, o babalad
Ivanir dos Santos, uma das mo-
tivagdes para a caminhada foi
adepredacao do Centro Espiri-
ta Cruz de Oxala, em junho
deste ano, no Catete, por qua-
tro jovens evangélicos:

— E preciso acabar com o
desrespeito com as religices, a
discriminagao na escola. Pre-
cisamos criar mecanismos
que cofbam esses ataques.

Ministro defende
combate i discriminagio

A passeata, que comegou
por volta das 9h nas proximi-
dades do Posto Dois, contou
com a presenca do ministro
Edson Santos, da Secretaria Es-
pecial de Politicas de Promo-
¢ao da Igualdade Racial. O mi-
nistro afirmou ser necesséria a
protecio de grupos considera-
dos vulneraveis & discrimina-
¢éo, e afirmou repudiar “seitas
que sao intolerantes com a di-
versidade religiosa™:

— As religides com raizes
africanas sempre sofreram,
historicamente, muitas perse-
guicdes no Brasil. Devemos
apoiar esses grupos, pois a di-

| <of

A CAMINHADA

versidade é a nossa riqueza.
A maloria dos participantes
da caminhada usava trajes
com motivos alricanos, carre-
gando estandartes e bandei-
ras referentes a entidades sa-

. z
na Avenida Atldntica: vestidos de branco,

AUmbande & Paz ¢ Asior.

Eomundochbiodotz.  Saavil

gio Niskier, presidente da Fe-
deracéo Israelita do Rio de Ja-
neiro, é preciso combater o

preconceito contra todas as

religides, especialmente as
ey Sl

gradas do candomblé e daum-
banda. Grupos menores das
demais religides marcaram
presenca, como o da comuni-
dade Hare Krishna. Para Sér-

— Viemos apoiar o movi-
mento porque é preciso que a
sociedade acabe com estas
agressoes.

Representantes de ciganos,

de religides afro-brasilei

muculmanos, evangélicos e
catélicos também comparece-
ram, além de religides orien-
tais como Johrei e Perfect Li-
berty, e o assessor da Comis-
sao Episcopal para o Ecume-
nismo e Didlogo Inter-Religio-
so da Confederagao Nacional
dos Bispos do Brasil (CNBB),
Marcial Maganeiro.

A caminhada, que s6 termi-

lideram a passeata, do Posto Dois ao Posto Cinco

nou no Posto Cinco, por volta
das 13h, atraiu curiosos e al-
guns turistas, que paravam no
calcadéo para observar a movi-
mentagao. m

o EXCGER] NA INTERNET
(&) [EMITY Ve imagens ca
Caminhada conlra a intolerancia
1ehgiosa
oglebe.com.be/rio

Deficientes
fisicos tém
Dia de Luta

Renata Leite

© 0 Dia Nacional de Luta
dos Portadores de Defi-
ciéncia foi comemorado
neste domingo com
eventos de carater inclu-
sivo, nas praias de Copa-
cabana e lcarai, em Nite-
r6i. Mesmo debaixo de
chuva, a programacao
seguiu inalterada.

Em Icarai, a comemo-
ragao, organizada pela
Associagao Niteroiense
dos Deficientes Fisicos
(Andef), comecou as 9h,
chamando a atengéo das
pessoas que caminha-
vam no cal¢adao, en-
quanto a chuva ainda
era fina. Houve apresen-
tagio do grupo de danca
Corpo em Movimento,
formado na prépria enti-
dade. Nele, cadeirantes e
amputados interagem
com pessoas sem defi-
ciéncia em movimentos
de danga. O masico Mar-
celo Yuka, que ficou pa-
raplégico ap6s ser balea-
do num assalto, partici-
pou do ato.
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Lula anuncia plano nacional
contra intolerancia religiosa

Presidente se reline com lideres de tradigcées afro no Rio

Itala Maducll

e O presidente Lukz Infclo Lula
da Sitva anunciou ontem um Pla-
no Nacional de Combate & Into-
lerancia Religlosa e se compro-
meteu a enviar ao Congresso
projeto de lel tomando mais ri-
FOrosas as punicoes i persegui-
cao rellglosa. Em ato pelo Diada
Consciéncia Negra, no Rio. o
presidente reuninse ontem no
Rio com lideres religiosos —
presbiterianos, catdlicos, um-
bandistas e judeus. Lula rece-
beu um documento que, entre
outros pontos, pede punicio a
wveiculos de comunicacdo que
pregam a imolerincia religiosa
O senador Marcelo Crivella
(PRE-RJ), bispo licenciado da
Igreja Universal, apareceu de
surpresa ¢ assistin & reaniio,

vanir dos Santos, babalad
(sacerdote da tradicio jorubd),
saiu do encontro satisfeito,

— Foi muito bom. Saimos
com a certeza de que o presi-
dernte vai elaborar um plano de
combate A intolerancia religiosa
e um projeto de lel para ser en-
viado ao Congresso, em parce-
ria com esse [6rum de religiosos
e reunindo os ministérios da
Justica, da Igualdade Racial, das
Comunicagdes e a Casa Civil

Participaram lvanic mae Regi-
na do Bongbosé (filha e neta de
alricanos) e Pal Zezinho da boa
Viagem, do candomblé; Mae F4-
tima Damas, da umbanda: dom
Anténio Duarte, bispo auxiliar
da Arquidiocese do Rio; Marco
Amaral, pastor da lgreja Presbi-
terfana; Séngio Niskier, presiden-
te da Federacao Israelita

vanir abriu a reunisdo lem-
brando que em 1994 levou o en-
t3o candidato Lula ao barracio
de mae Ya Nitinha, no Rio, e
que o presidente na ocasibo fol
alvo de ataques da lgreja Uni-

versal pela visita. Todos os re-
ligiosos falaram. Dom Anténko,
em nome da CNBE, manifestou
o apoko da Igreja Catélica aos
religiosos de matriz africana na
luta pela liberdade religiosa

— Todos reafirmamos nosso
apolo A reivindicagio, porque a
diversidade e a riqueza religio-
sa ¢ um f[ato iIncontestivel

Maie Beata de Yemanja, emo-
cionada, chorou ao pedir provi-
déncias por “n&o aglientar mais
ver seu povo massacrado”.

Uma das rei-
vindicagodes ¢
que o governo
proiba patrocinio
de Grgdos e esta-
tals a veiculos de
comunicacho
que estimulam a
intolerancia. A
carta também pe-
de ao Ministério
das Comunica-
coes punigio a

i

Nao agiiento mais
ver meu povo
massacrado

Mae Bsata de Yemanja

des presentes A inauguracio,
Crivella foi valado pela platéia.

Depols da reuniio, o pastor
presbiteriano Marco Amaral
destacou que sua presenca co-
mo representante de “mithbes
de evangélicos que ndo se ali-
nham com os absurdos pratica-
dos notadamente pela Rede Re-
cord e pela lgrefa Universal”™.

— Nio queremos apenas 1o-
lerfincia, que pressupde alguma
intolerancia: queremos que ha-
ja respeito. O cristianismo dia-
loga, é inclusivo
€ propositivo.

Niskier desta-
cou a importan-
cia do encontro;

— Nés judeus
sabemos o que &
a Iimolerancia. O
compromisso
do presidente d&
malis consistén-
cia na luta pelo
respeito e pela

esses veiculos
com multa e reti-
rada da progra-

Saimos com a

dignidade das
religides. Temos
certeza de que

magho do ar certeza de que nho vai ficar s6

Crivella assis- . nas palavras.
tiu A reunldo em © p.re‘s:ldente A proposta da
silencio. Segundo  par ajudar comissao para o
0s presentes, o Plano de Com-
clima era de Ivanir dos Samtos

bate & Intoleran-

constrangimento.

Ainda estavam presentes asena-
dora Marina Silva; os ministros
Edson Santos (Igualdade Racial)
¢ Orlando Sitva (Esporte); Nikcéa
Freire (Politicas para as Mulhe-
res)y e o govemador em exerci-
cio, Luiz Fernando Pezho.

A reuntio, a portas fechadas,
ocorreu no Centro Administra-
tivo do Tribunal de Justica an-
tes da inauguragao de um mo-
numento em homenagem a
Joao Ciandido, o Almirante Ne-
gro, na Pragca XV. Ao ser anun-
clado como uma das autorkda-

cia Religiosa pre-
vé a aplicacio imediata da Lei
10.693, sancionada por Luks em
2003, que obriga as escolas pi-
blicas e particulares a ensinar
Historia da Africa e Cultura Afro-
Brasilelra. E que a Secretaria Na-
cional de Seguranca Pablica
oriente as delegacias de todo o
pais, como ja aconece no Esta-
do do Rio, para que cumpram
efetivamente a Lel 7716/89, a
chamada Lei Cal, que tipifica o
crime de intolerancia religiosa.
Crivella nho fol encontrado
para falar sobre a reuniio. =
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Mae de santo € vitima de intolerancia religiosa

Caso de psicdloga, que ja foi ameagada por fazer cultos em casa, sera encaminhado hoje ao Ministério Publico

Fabia Oliveira*

¢ A Comissao de Combate a In-
tolerancia Religiosa vai enca-
minhar hoje ao Ministério Pu-
blico o caso da mae de santo
Adriana de Holanda, de 34
anos. Moradora de Sao Domin-
gos, bairro de classe média de
Niterdi, ela tem recebido amea-
¢as constantes dos vizinhos

lerancia religiosa ficou mais sé-
ria, e o cunhado de uma vizi-
nha tentou agredi-la a tapas.

— A sorte é que meu marido
estava perto e me defendeu. De-
pois, o rapaz ainda tentou pe-
gar uma barra de ferro para me
bater. Passei por momentos ter-
riveis — lembra Adriana.

Prefeitura de Niteroi

por causa dos cultos
que acontecem em sua casa,
sempre as segunda-feiras.

— Ja perdi as contas de quan-
tas vezes a policia bateu aqui.
Venho sendo perseguida ha cer-
ca de um ano — conta Adriana,
que trabalha como psicéloga na
Fundacéo Oswaldo Cruz.

Segundo ela, no inicio as
agressoes eram verbais. A vizi-
nha reclamava quando Adriana
acendia velas ou defumadores.

— Eles me chamavam de ma-
cumbeira. Eu nunca respondi,
porque sempre quis ficar longe
de confusio — diz ela, conheci-
da como Mae Adriana de lansa.

Em fevereiro, porém, a into-

casa

0 caso foi parar na delegacia.
Como os cultos continuaram, a
vizinha resolveu fazer um bura-
€0 no muro e colocar uma caixa
de som com misica alta.

— Ninguém consegue se
concentrar desse jeito — re-
clama Adriana.

Segundo a mae de santo, os
cultos se encerram as 22h. A ja-
nela e a porta do quarto ficam
trancadas durante a sessao.

Ivanir dos Santos, da Comis-

de ferro para bater em Adriana
se vangloria de ter trabalhado
como seguranga. Nos tememos
pela integridade fisica do casal.

Em um ano, Adriana nao te-
ve que se explicar apenas com
a policia. Pouco depois da re-
clamacgao oficial da vizinha,
fiscais da Prefeitura de Niterdi
estiveram em sua casa. Eles fo-
ram investigar dentncias de
que ali funcionava um terreiro
de umbanda sem licenga.

— Nao tenho uma casa espi-
ritual aberta. Quem me procu-
ra sabe que nao ha filas na mi-
nha porta e que nao cobro pe-
las consultas — defende-se
ela. — Tive que ir & prefeitura
explicar que nao tenho um ter-
reiro no quintal. Nao vou parar
minhas atividades religiosas
de jeito algum. Foi uma missao
que eu recebi e irei cumpri-la
até o final.

A

sao de Combate & Intolerancia
Religiosa, vai pedir ao Mistério
Pablico garantia de vida para
Adriana e 0 marido dela, Davi:
— O rapaz que pegou a barra

ia de imp da
Prefeitura nao foi encontrada
para comentar o caso. ®

* Do Extra

Ana Branco

A | —

ANA DE HOLANDA mostra boletim de ocorréncia na policia: vizinho ameagou usar barra de ferro contra ela
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Comissao denuncia intolerancia religiosa a ONU

Documento cita casos de vitimas de preconceito e diz que igreja Universal persegue praticantes de religioes afro

Cléudia Lamego

o A Comissio de Combate 3 b
tolerdncia Religiosa val entregar
hoje a0 presidente do Conselho
de Direitos Humanos da ONU,
embaixador Martin . Uhomoi-
bai, em Brasilia, relatério em
qque denuncia uma “ditadura re-
ligiosa” no pais, listando casos
de vitimas de preconceito reli-
goso. O documento afirma que
a Igreja Universal do Reino de
Deus, com seu “discurso xeno-
[6hico, racista ¢ de exploragdo

da populagho carente”, pde em
risco a liberdade de fé ¢ a pré-
tica religiosa no pals,

Segundo o relatdrio, a Univer-
sal serviu de modelo para que
oulras igrejas neopentecostais,
como a Renascer em Cristo,
também citadda no documento,
persigam os praticantes de rell-
gides afrobrasileiras, como o
canclomblé ¢ a umbanda.

"As pregacoes demonizado-
ras dessas igrejas, cujo modelo
fol coplado da Igreja Universal
do Reino de Deus, promovem

uma perseguicio sistemdticae a
descaracterizagio da identida-
de da comunidade afrodescen-
dente, estigmatizando seus
adeptos, (..) Templos sio inva-
didos, religiosos agredidos, di-
reitos fundamentais negados a
outros religiosos por adeptos
dlas Igrefas neopentecostals que
ocupam cargos na administra-
o piblica, em todas as esleras
de poder”, diz o rdatério.

A comissdo, criada hi um
ano, acompanha 3 agdes judi-

ciais, decorrentes de 15 denin-

clas de violagho de conscidncla
¢ liberdade religiosa, e 12 regis-
tros de ocorréncia em delega-
clas do Rio, além de oito agdes
coletivas. Monitora ainda trés
Casos e que as vitimas estio
ameagadas de morte nas comu-
nidades em que moran.

0O relatbrio cita também o
que chama de *brago anmado™
daintolerancia religiosa no Rio:
“Traflcantes ¢ miliclanos proi-
bem manifestagoes religiosas
em templos de umbanda e can-
domblé nas comunidades do-

minadas, e ainda expulsam sa-
cerdotes e adeptos, sendo in-
condicionalmente apoiados, ¢
na grande maloria das vezes in-

do Amanhd, alén da Policia Ci-

vil, do Ministério Pablico e do

Tribunal che Justiga do Rio.
Segundo Carlos Nicodemos,

W R

citados, por p neopente-
costais, lideres religiosos deste
‘rebanho das armas’”

s juridico da co-
missio, 0 objetivo do relatorio
& denunciar o caso no exterior

Ac 30 & composta por
18 instituigbes, como a Congre-
gagdo Espirita Umbandista do
Brasil, a Federagio rachta do
Rio, a Socledade Beneficente
Mugulmana, o Centro de Articu
lagho de Populagdes Marginali-
zadas ¢ 0 Movimento Umbanda

ey o Estado brasilel
ro a enfrentar o problema.

— [ preciso tirar do papel a
politica de defesa dessas viti-
mas. O Beast] é signatério de tra-
tados interacionais de direitos
humanos que preveem a liber-
dadde de culto ¢ de religido. n
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Umbanda agora é
um patrimonio

Religiosos dizem que a lei ajudara
a combater a intolerancia religiosa

Fernanda Baldioti

¢ Menos de uma semana de-
pois de o candomblé ter virado
patriménio imaterial do esta-
do, o governador Sérgio Cabral
sancionou, ontem, a lei de au-
toria do deputado Gilberto Pal-
mares (PT), que confere o mes-
mo titulo 4 umbanda. A medida
foi comemorada por religiosos
e vista como uma forma de
combater a intolerancia:

— A partir do momento em
que os cultos viram patrimd-
nio, eles passam a ser mais di-
vulgados, diminuindo a intole-
rancia e a violéncia—, comen-
tou, em nota, Palmares, que
também é autor da lei que de-
clara o candomblé como patri-

monio imaterial do estado.

Para a professora de antro-
pologia da UFRJ e autora do li-
vro “Guerra de Orixa", Yvonne
Maggi, o tombamento é uma
forma de dar legitimidade a re-
ligiao, além de preservar seus
aspectos culturais.

A diretora da Congregacao
Espirita Umbandista do Bra-
sil (Ceub) Fatima Damas es-
pera que a lei faca com que a
crenca seja vista com outros
olhos. Ela ressalta que, ape-
sar do tombamento, a luta
contra a intolerancia conti-
nua. No dia 20 de setembro,
religiosos pretendem fazer a
Segunda Caminhada Pela Li-
berdade Religiosa, no Posto
6, em Copacabana. m
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Caminhada em Defesa da Liberdade
Religiosa leva multidao a Copacabana

Apds censo, governo federal quer criar programa de apoio a templos no Rio

¢ Os tambores do grupo baiano
Olodum embalaram a 2* Cami-
nhada em Defesa da Liberdade
Religiosa, que reuniu ontem cer-
ca de 50 mil pessoas na orla de
Copacabana, segundo seus orga-
nizadores. Promovida pela Co-
missao de Combate & Intoleran-
cia Religiosa, a passeata reuniu
seguidores de crencas de matri-
zes alricanas, como o candom-
blé e a umbanda, além de mugul-
manos, judeus, catélicos e pres-
biterianos, entre representantes
de varias outras religices.

— Desde o ano passado,
quando realizamos a caminhada
pela primeira vez, avancamos
muito. Catélicos criaram um {6-
rum para discutir o problema,
ha setores evangélicos mobiliza-
dos e o Judicidrio ja comegou a

agir. A intolerancia é uma amea-
¢a a democracia — disse o ba-
balorixa Ivanir dos Santos, por-
tavoz da comissao.

A caminhada comegou as 14h,
no Posto Cinco, e seguiu até a
Praca do Lido. Entre os presen-
tes estava o ministro Edson San-
tos, da Secretaria Especial de Po-
liticas de Promocgéo da Igualdade
Racial. Segundo ele, o governo
federal vem fazendo, com a PUC-
RJ, um censo que revelara o ni-
mero de casas religiosas no Rio e
suas condi¢oes socioeconomi-
cas. O objetivo é criar um pro-
grama de apoio aos templos. m

XK1 NA INTERNET

ta (S0 Confira imagens da
caminhada pela liberdade religiosa
cglobo.com/rio

Luiz Morier
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PARTICIPANTES DO evento seguem em direcao a Praca do Lido




