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Sua mée o pariu na volta do mercado.
De longe ele seca a arvore do enxerto.
Ele passeia da colina até a casa.

Faz cabeca de cobra assoviar.

Anda pelos campos, anda entre os ebdos.
Atirando uma pedra hoje,

Mata um passaro ontem.

“Oriki de Exu 2”
RISERIO, Antonio. Oriki Orixa. S0 Paulo: Perspectiva, 1996, p. 128.



RESUMO

Este trabalho objetiva, a partir da analise de fenbmenos comunicacionais, identificar a
relacdo entre religido e consumo promovida pela Teologia da Prosperidade,
comumente associada a liderancas religiosas neopentecostais, contudo presente
também em outros segmentos religiosos. Para tanto, por meio de anélise de conteudo,
analisa-se a influéncia da Teologia da Prosperidade/Teologia Coaching em conceitos
e praticas associadas a Umbanda, notadamente no caso de Exu. Como referencial
tedrico, valemo-nos, sobretudo, de conceitos de Harry Pross, Baitello Jr. e Muniz
Sodré, bem como de outros estudiosos da Comunicacgdo, para a compreensao dos
resultados mais visiveis da mediatizacao e da reiteragao do produto “cursos de Exu”:
0 esvaziamento da imagem arquetipica de Exu, a monolatria dedicada a esse

Orixa/essa Entidade e a diminuicdo da importancia das comunidades-terreiro.

Palavras-chave: Comunicacdo; Mediatizacao; Teologia Coaching; Exu; Umbanda.



ABSTRACT

This work aims to identify the relationship between religion and consumption promoted
by Prosperity Theology, commonly associated with neopentecostal religious leaders,
but that is also found in other religious segments, based on a content analysis. To this
end, the influence of Prosperity/Coaching theology on concepts and practices
associated with Umbanda is analyzed, particularly in the case of Exu. As a theoretical
framework, concepts from Harry Pross, Baitello Jr. and Muniz Sodré, as well as other
communication scholars, were used to understand the most visible results of the
mediatization and repetition of the product “Exu courses”. the emptying of the
archetypal image of Exu, the monolatry dedicated to this Orixa/entity and the

diminishing importance of terreiro communities.

Keywords: Communication; Mediatization; Coaching Theology; Exu; Umbanda.
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INTRODUCAO

Nos ultimos 10 anos, segundo dados do Disque 100 (Ministério dos Direitos
Humanos e da Cidadania), tem crescido o volume de acdes de intolerancia contra
religibes de matriz africana, em especial a Umbanda e o Candomblé, a partir de
ataques tanto a terreiros quanto a praticantes.

Se, por um lado, esse fendmeno indica dificuldade crescente para a existéncia
dessas religides, por outro, observa-se o crescimento da presenca de manifestacdes
a elas associadas. Para além dos terreiros, especialmente a Umbanda tem constituido
forte presenca digital, constatavel pelo crescimento de podcasts, canais no YouTube
e outras formas de dissemina¢ao de contetdo. Nesse campo, para além dos canais,
nota-se volume expressivo de inscritos e visualizagdes: no Youtube, canais como
UmbandaEaD ou Umband’Boa apresentam mais de 200 mil seguidores.
Influenciadores como Rodrigo Queiroz alcancaram, em alguns videos, a marca de
mais de 1 milhdo de visualiza¢des. Os nimeros sdo bastante expressivos, sobretudo
guando observamos que os registros censitarios apontam que em 2010 (ultimo Censo
com informacdes demograficas sobre manifestacdes religiosas no Brasil, até o
momento) indicam que a Umbanda era a religido declarada de pouco mais de 400 mil
brasileiros.

A partir dessa presenca digital, alguns fenbmenos podem ser delineados. O
primeiro diz respeito a mudancas nas caracteristicas relacionadas a manutencao dos
terreiros, aos fundamentos teoldgicos a eles vinculados e a manutencédo e eventual
crescimento do numero de adeptos.

Apesar do grande crescimento observado entre as décadas de 1940 e 1970
(Ortiz, 1999), a disseminacdo da Umbanda, via de regra, ndo se constitui
historicamente a partir de hierarquias centralizadas, isto €, a partir de um nucleo
estruturado inicial que se expande no territorio. Ao contrario, observa-se
empiricamente forte tendéncia a processos de nucleacdo baseados na formacéao de
adeptos em um determinado terreiro que dele se destacam para formar novas casas,
as guais, independentes entre si, passam a seguir seus préprios caminhos de forma
autdbnoma, tanto sob os aspectos civis quanto religiosos.

Cabe ainda registrar que, para além da inexisténcia de grandes redes
estruturadas de relacdes entre terreiros, ndo se mostra presente nas casas praticas

gue estejam vinculadas a légica proselitista, isto €, o crescimento de adeptos néo se
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da a partir da perspectiva de acdes exteriores ao ambiente religioso com objetivo de
“conversao” e incremento do numero de praticantes.

Juntas, essas caracteristicas tendem a apontar que a disseminacao do
conhecimento e das praticas da Umbanda em formato histérico (tradicional) se da a
partir do terreiro como ponto central e, sendo este o local de encontro e de trocas,
aspectos associados ao cotidiano e a geografia tendem a ser prevalentes nos
processos de expansao ou recrudescimento de praticas e fundamentos.

A presenca digital observada tende a alterar esse modus operandi, uma vez
que, em razéo da natureza do meio, ocorre a dissociacdo entre a territorialidade e a
disseminacdo do saber. Mais do que isso, a propria l6gica midiatica, fundada no
aumento continuo do namero de seguidores e do engajamento, subverte a logica
tradicional a partir de um modelo com forte tendéncia proselitista, fundada no consumo
midiatico. Nesse contexto, um elemento singular, associado ao campo teoldgico,
chama a atencdo: a emergéncia da figura de Exu.

A despeito de toda a complexidade e controvérsias associadas a Exu,
gostariamos de grifar um aspecto que nos parece relevante no contexto que aqui
abordamos. A adoc¢do de Exu como figura associada a Umbanda ocorre apés décadas
nas quais o Preto-Velho figurou como entidade representativa dessa religiéo.

Apesar de parecer irrelevante, essa mudanca traz elementos significativos.
Pesquisas desenvolvidas no ambito do Grupo de Pesquisas Midia e Estudos do
Imaginario apontam que mudancas associadas ao imaginario da Umbanda tém
ocorrido desde sua emergéncia, no inicio do século XX: inicialmente vinculava-se a
pratica aos Caboclos (a religido foi fundada a partir da manifestacéo do espirito de um
Caboclo, chamado Sete Encruzilhadas), mas a partir da década de 1930, com o
fendmeno da perseguicao policial, a figura do Preto-Velho passou a ser mais presente,
tornando-se hegemonica a partir da década de 1960.

Essa mudanca, a despeito das caracteristicas de sabedoria e benevoléncia
associadas ao Preto-Velho, refletiam o incbmodo de grupos hegemdnicos com o forte
crescimento de adeptos. Assim, trocava-se a figura indigena — cuja ideia de grandeza
esta presente na cultura nacional desde o final do século XIX com a publicagdo d’'O
Guarani (1857), de José de Alencar — pela do preto, que até hoje é objeto de
preconceito e intolerancia em nossa sociedade.

A disposigdo para uma nova mudanca para Exu a partir do contexto midiatico,

sendo esta a terceira figura representativa da Umbanda em pouco mais de um século
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de existéncia da religido, denota que néo se trata de um fendbmeno isolado, mas um
reflexo dos processos associados ao fendmeno da midiatizagao da religido.

Desse modo, o tema desta pesquisa consiste na observacdo e analise de
fenbmenos comunicacionais relacionados ao mercado religioso (microcosmo do
capitalismo midiatico), de modo a identificar elementos da chamada teologia da
prosperidade adotados em outros segmentos religiosos que nao os de sua origem
(notadamente neopentecostal).

Ensino a distancia, servicos bancéarios on-line e de telemedicina nas redes
publica e privada, namoros virtuais: a mediatizacdo das relagbes abarca os mais
diversos campos das relacfes, o que inclui as religibes e seus rituais. Se este é um
processo que remonta sobretudo aos primérdios do radio e da televisdo, com a
popularizacéo da internet (final do século XX) e o relativo facil acesso a smartphones
(século XXI), a mediatizagdo propicia uma gama de servicos (vendidos como
“‘experiéncias") cada vez maior e alheia as interagdes presenciais.

A partir da andlise de fenbmenos comunicacionais, esta pesquisa objetiva
identificar a relacdo entre religido e consumo promovida pela teologia da
prosperidade, comumente associada a liderangas religiosas neopentecostais,
espraiada em outros segmentos religiosos. Nesse sentido, procuraremos identificar e
analisar a influéncia da teologia da prosperidade combinada ao coach motivacional
(teologia coaching) em conceitos e préaticas associadas a Umbanda.

As perguntas que norteiam nossa pesquisa sdo: qual a relacdo entre midia,
sobretudo eletrbnica, e consumo/consumismo? Quais os atributos do conceito de
prosperidade predominam no campo religioso? Tais perguntas nos facultaram a
formulacdo das seguintes hipéteses: a mediatizacdo, enquanto estratégia do
capitalismo para ampliar o nUmero de consumidores de bens e servicos (economia do
sinal), contamina diversos campos, dentre eles o religioso. No campo religioso, tal
processo, ao deslocar o conceito de prosperidade para o de propriedade, fundamenta
a religido mediatizada como mecanismo lastreado pela ideia de consumo ou de poder
de consumo como sindnimos de felicidade ou realizacéo.

Como indicadores da relevancia, da pertinéncia e do ineditismo desta pesquisa,

recorremos a uma busca simples de palavras-chave nos portais de Catalogo de Teses



e Dissertacdes! e o Portal de Periédicos da CAPES?, cujos resultados registramos na

tabela abaixo:

Tabela 1 - Palavras-chave e resultados de teses e disserta¢des e periédicos
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Palavras-chave

Catélogo de Teses e
Dissertacdes (CAPES)
(Periodo de andlise:
gualquer tempo)

Periddicos (CAPES)

revisados por pares

(Periodo de anélise:
gualquer tempo)

Prosperidade”

Umbanda 520 540
Exu 175 735
“Teologia da 91 49
Prosperidade”

“‘Exu” e “Teologia da 0 0
Prosperidade”

“‘Umbanda” e “Teologia da 0 1

Embora haja estudos sobre “Umbanda”,

Fonte: Elaborado pelo autor

” o«

Exu” e “Teologia da Prosperidade” em

separado, a correlacao de temas representados por essas palavras-chave, conforme

as duas ultimas linhas da tabela (“Exu” e “Teologia da Prosperidade” e “Umbanda” e

“Teologia da Prosperidade”), é inédita ou apresenta apenas uma ocorréncia de artigo.

A respeito da correlacdo entre as ocorréncias encontradas e a area de

Comunicacéao, temos os resultados abaixo, que confirmam a relevancia, a pertinéncia

e 0 ineditismo da pesquisa:

Tabela 2 - Teses e dissertacbes

Resultados para Teses
e Dissertagcdes (CAPES)

Comunicacéao (area do
conhecimento)

Umbanda 520 13
Exu 175 3
“Teologia da 91 0
Prosperidade”

Fonte: Elaborado pelo autor

! Disponivel em: https://catalogodeteses.capes.gov.br/catalogo-teses/#!/. Acesso em: 3 abr.2024.
2 Disponivel em: https://www-periodicos-capes-gov-br.ezl.periodicos.capes.gov.br/. Acesso em: 3

abr.2024.
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Tabela 3 - Periédicos

Resultados para Comunicacao (assunto)
Periédicos (CAPES)

Umbanda 540 0
Exu 735 0
“Teologia da 49 0
Prosperidade”

“‘Umbanda” e “Teologia da 1 0
Prosperidade”

Fonte: Elaborado pelo autor

A pesquisa se inscreve na area da Comunicacdo, uma vez que parte da
observacéo de fenbmenos comunicacionais, que constituem o corpus, estudado a luz
de conceitos e bibliografia dessa area, secundados por autores (as) de outras areas
do conhecimento.

O corpus central estudado abarca elementos identificados numa etnografia
digital associada ao consumo, porém privilegia os titulos/subtitulos dos 10 primeiros
resultados no Google para a busca de “cursos de Exu”, de modo a referenciar um
resultado representativo das buscas e categorias (Bardin, 1988). Sua escolha
representa um dos produtos oferecidos pela Umbanda no mercado religioso, pautado
pelas estratégias e caracteristicas da teologia da prosperidade, valendo-se da
economia do sinal por meio da internet (Midia Terciaria). Mais do que as compras
pontuais de livros e kits com objetos ritualisticos, os cursos demonstram uma
fidelizacdo maior do cliente em relagéo ao fornecedor.

A plataforma Google foi escolhida por representar um dos maiores canais de
busca de informacdes, ordenando os resultados conforme a maior incidéncia de
paginas selecionadas pelos usuarios conforme as palavras-chave de busca, uma vez
que a plataforma funciona como uma grande biblioteca indexadora de paginas da
internet (Silva, 2018)3.

O método utilizado para a melhor compreensédo dos dados coletados é a
analise de conteudo, que privilegia o estudo das categorias, as quais fornecem “por

condensagdao uma representacédo simplificada dos dados brutos” (Bardin, 1988, p.

3 Disponivel em: https://canaltech.com.br/internet/busca-do-google-entenda-como-funciona-a-escolha-
dos-resultados-exibidos-121340/. Acesso em: 18 out.2023.



18

119). Tal representacdo, neste trabalho, ainda que reduzida, é potencializada, uma
vez que compreende os 10 primeiros resultados apontados pelo Google, cuja
importancia e significado baseiam-se em trés critérios: novidade, relevancia e
autoridade (Silva, 2018).

As categorias fixadas traduzem tanto praticas umbandistas quanto alheias aos
fundamentos primeiros da religido e afeitas ao mercado religioso*. A presencial
(terreiro) valoriza a comunidade do ministrante do curso como referéncia (Sodré,
2019; Barbosa Jr., 2021). A modalidade presencial (itinerante), embora possa ser
desenvolvida em outras comunidades-terreiro que nao a de origem do palestrante,
também ocupa outros espac¢os, como salas alugadas, clinicas de terapias holisticas
etc., dissociando-se, neste Ultimo caso, no que tange a espacialidade (fisica,
energética, simbdlica etc.), dos terreiros e de tudo o que evocam quanto a
ancestralidade mitico-espiritual. Por sua vez, a categoria virtual se vale da gama de
acessibilidade tecnologica e representa o sucesso da economia de sinal (Baitello Jr.,
2009, p.389)° com o amplo, ubiquo e constante alcance de sua mensagem para o
publico interessado. A modalidade paga explicita e mais bem representa a alocacao
de tais cursos no mercado religioso, amparado pela teologia da prosperidade. Ja a
categoria gratuita evoca uma das principais caracteristicas da religido de Umbanda, a
caridade, logo a gratuidade de conhecimento e ensinamentos, excecdes feitas as
midias de difusdo vendaveis, como livros e CDs.

No primeiro capitulo, discorremos sobre a relacao entre Midia e Religido e sua
interconexao sobretudo por meio da Teologia da Prosperidade/Teologia Coaching. No
segundo capitulo, apontamos como se da a relacdo entre Midia e Umbanda a partir
da Teoria das Midias de Harry Pross. No terceiro capitulo, apresentamos o corpus de
pesquisa e o resultado da analise do fenbmeno comunicacional. No quarto capitulo
discutimos sobre algumas das consequéncias observadas a partir do resultado da

analise do fenébmeno comunicacional. Na conclusdo, apresentamos 0s

4 Enquanto, por exemplo, a gratuidade e a atividade presencial na comunidade-terreiro s&o
consideradas préaticas umbandistas originais, as mesmas podem ser adotadas nos cursos de Exu, como
€ 0 caso das apostilas gratuitas oferecidas na internet. Por outro lado, um terreiro que prime pela
gratuidade em suas atividades pode contratar um curso de Exu presencial, pago e organizado por um
visitante. Para fixar as categorias, desconsideramos essas possibilidades, atentando somente para
possiveis hibridismos nos resultados encontrados (exemplo: curso de Exu oferecido de maneira hibrida,
presencial e virtualmente).

5> Autor dos verbetes do Dicionario organizado por Marcondes Filho. MARCONDES FILHO, Ciro.
Diciondrio da comunicacao. 2. ed. S&do Paulo: Paulus, 2009.
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encaminhamentos gerados por essas consequéncias na relacdo entre Midia e

Religido.
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CAPITULO | -
MEDIATIZACAO E TEOLOGIA DE MERCADO

1.1 Midia e Religido - Mediatizacdo da religido

A fim de compreender a chamada teologia® coaching, decorrente da (e
mesclada a) teologia da prosperidade, faremos uma sintese, a partir de Imagens de
culto e imagens da Midia, de Alberto Klein (2006), dos processos de mediacdo e
mediatizacdo das igrejas protestantes/neopentecostais’ e catélica® no Brasil. Para
tanto, ha que se considerar, conforme Miklos (2012), que:

Os meios eletronicos de comunicagdo passam a configurar de tal
modo as praticas religiosas que esses dois processos se misturam,
mudando a identidade definitivamente, na medida em que o espago
da busca pelo religare se transforma de concreto em virtual (Miklos,
2012, p. 92).

6 Segundo o Oxford Languages, o vocabulo teologia pode ser definido tanto como “ciéncia ou estudo
que se ocupa de Deus, de sua natureza e seus atributos e de suas relagdes com o homem e com o
universo”, quanto “conjunto dos principios de uma religido; doutrina” (Disponivel em: teologia defini¢cdo
- Pesquisa Google. Acesso em: 22 jun.2024). As teologias da prosperidade/coaching, como se vera
adiante, manifestam-se antes como doutrinas do que como estudo sistematizado da divindade, sendo
esta citada ou referenciada apenas com o intuito de justificar e/ou fundamentar os principios dessas
doutrinas.

" Embora utilizado popularmente de modo indiscriminado, o vocabulo “evangélico” corresponde a uma
vertente da Reforma Protestante (século XVI), caracterizada por se basear sobretudo no Evangelho de
Jesus como base doutrinaria. O termo “pentecostalismo” € um movimento do cristianismo evangélico
responsavel por enfatizar a experiéncia direta e pessoal com Deus por meio do batismo no Espirito
Santo. “Neopentecostal”’, a seu turno, se pauta na constante batalha entre o bem (Deus) e o mal
(Diabo), com igrejas que apresentam organiza¢@o empresarial, baseadas na teologia do dominio ou
dominionismo (submissao da vida publica ao dominio religioso cristdo, sobretudo dos neopentecostais)
e na teologia da prosperidade. A esse respeito, ver Rodrigues (2003), Klein (2006), Mariano (1999) e
Costa (2023).

Por sua vez, Bratosin In Sousa (2021) trata do que chama de pd6s-neoprotestantismo. Segundo o
pesquisador, “o ‘pds-neoprotestantismo’ ndo é efetivamente uma corrente religiosa, mas um paradigma
na compreensao do religioso. Ele ndo é entendido como uma simples etapa que sucede o
neoprotestantismo, mas uma ‘virtualizagdo, ou seja, o produto de uma mutagdo ontolégica do
neoprotestantismo pelo deslocamento de uma atualidade a uma esfera fenomenolégica
problematizante’. (...) O objetivo do pds-neoprotestantismo é responder a uma busca de espiritualidade
sem deixar os membros da comunidade correrem o risco de estarem fechados novamente dentro de
uma igreja, culto, seita etc. Trata-se de viver a experiéncia religiosa neoprotestante — mas ndo somente
— em um lugar simbdlico sem fronteiras, nem limites, integrado no espaco publico midiatico” (Sousa,
2021, p. 75).

8 Como Catolicismo, entendemos o Apostélico Romano, em virtude de sua posicdo hegemdnica ao
longo da Histéria Ocidental, bem como de seu protagonismo durante as chamadas Grandes
Navegacdes e na colonizacdo de inUmeros territdrios, sobretudo a partir do século XVI.
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A mediacao eletronica (reproducéo por meios eletronicos dos rituais religiosos)
e a mediatizacédo (adaptacdo do fendmeno para a linguagem midiatica eletrénica)®
dessas igrejas promovem uma forma de violéncia, uma vez que elide a possibilidade
de troca e dialogo em virtude do mondlogo perpetrado pelo emissor. Segundo Klein
(2006, p.146):

A violéncia revela-se no desequilibrio desmesurado da relagao entre
emissor e receptor, no poder de um individuo de falar a tantos milhdes
de outros individuos, sem que se estabele¢ca ai um caminho de mao-
dupla. Governar os contetdos dos meios eletrénicos, determinar sua
linha ideolégica, significa dispor de estratégias simbdlicas de coercéo
de mentes humanas. A apropriacdo de um universo de milhdes de
receptores implica também a apropriacdo do tempo de vida desses
milhdes. Ndo ha duvida que a comunhao firmada entre as massas e
0s meios de comunicacdo eletrénicos possibilitou que estes se
tornassem os detentores do simbolo ‘tempo’ em nossa cultura (Klein,
2006, p. 146).

A insercéo e a utilizagdo dos meios de comunicacao eletronicos tornam-se,
assim, a verdadeira autoridade, sobretudo no caso da teologia coaching, como se vera
adiante, e ndo mais qualquer reflexdo ou orientacéo teoldgica. Segundo Klein (2006,
p.149), a visibilidade de programas religiosos na midia, nos anos 80, transformou sua
disseminacdo num tema constante de estudos em areas como comunicagdo e
sociologia. Pastores estadunidenses estudados por Hugo Assmann em A Igreja
eletrbnica e seu impacto na América Latina (1986), como Rex Humbard, Jimmy
Swaggart e Pat Robertson, tiveram programas veiculados na televisdo brasileira. A
dramaticidade de suas pregagdes traduziu “uma performance envolvendo todo o
corpo com movimentos, gestos, promovendo uma forma de espetaculo religioso
centrado na figura de um idolo de massa” (Klein, 2006, p. 149).

Uma das caracteristicas dessa espécie de culto eletrénico “era justamente a
adequacao do espetaculo religioso ao espetaculo proporcionado pela TV” (Klein 2006,
p. 149), o que configura o processo de mediatizagdo. Na TV brasileira, o programa
Alguém ama vocé, de Rex Humbard, estreou em rede nacional em 1978, pela TV Tupi.
Apds dois anos, com o fechamento da TV Tupi, o programa foi exibido pelo SBT até
1984. No final da década de 70 também o programa Clube 700, de Pat Robertson, foi
exibido no Brasil pela TV Record, com curta duracao, para ser retomado nos anos 90

(a penetracdo maior de Robertson foi em paises centro-americanos). Entretanto, o

% Martino, 2016, p. 44-45.
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mais popular dos trés televangelistas estudados por Assmann e citados por Klein
(2006) € Jimmy Swaggart, pastor da Assembleia de Deus estadunidense, que, no
Brasil dos anos 1980, teve inicialmente seu programa transmitido pela Rede Record
e, depois, pela TV Bandeirantes (Klein, 2006, p. 150).

Apesar dessa visivel influéncia, a experiéncia brasileira, estava voltada muito
mais para a mediacdo do que para a mediatizacdo, focada na forca da palavra'® dos
pregadores, 0s quais, ainda nos anos 1960 passaram a se valer da televisao (Klein,
2006, p. 151-152). Tais espacos figuram como tentativas localizadas de insercdo nos
meios de comunicagdo de massa brasileiro, “espagos limitados regionalmente
vendidos pelas empresas de comunicacéo a lideres religiosos” (Klein, 2006, p. 152).
Ja sobre a relacao entre radio e denominacdes religiosas, Klein (2006) registra que:

Em solo norte-americano, antes mesmo de o radio passar a ser uma
realidade comercial, seu casamento com a religido j& estava selado a
partir de uma transmissdo experimental, em 1909, com a leitura de
uma passagem biblica pelo pioneiro Reginald Fersenden (Campos,
1997, p. 266). Como veiculo viavel comercialmente, o radio foi
inaugurado em 1920. Dois meses depois, a programacéo religiosa
invadia seu espaco com a transmissdo de culto da Calvary Episcopal
Church. No ano seguinte, a National Presbyterian Church colocava no
ar a primeira emissora protestante (Klein, 2006, p. 153).

Contudo, nem todas as liderangas neopentecostais estadunidenses aceitaram
o radio (“morada dos demdnios”), assim como os primeiros ouvintes brasileiros

(“maquina infernal”)!t. Segundo o autor:

Por isso, o cientista da religido, Leonildo Silveira Campos (1997, p.
27), acredita que Luigi Francescon, fundador da Congregacéo Crista
no Brasil, uma das denominagfes pentecostais mais antigas do Brasil,
tenha recebido essas ideias antes de chegar ao Brasil no inicio do
século XX (Klein, 2006, p. 153).

10 Na primeira parte de Imagens de culto e imagens da midia (2006) o autor parte da arqueologia da
imagem para a compreensdo da textolatria fundamentada sobretudo com a Reforma Protestante
(século XVI).

11 “Quatro anos antes de o italiano Guglielmo Marconi fazer sua primeira experiéncia de envio de
mensagens pelas ondas hertezianas em 1896, o padre jesuita [Roberto Landell de Moura] teria feito
experiéncias de transmisséo radiofénica em Campinas, conforme nos conta o comunicélogo Eugénio
de Menezes (2002). Seu feito foi publicamente demonstrado em 1894 com uma transmisséo de voz
entre a Av. Paulista e a Santana. A invencao do padre Landell de Moura foi considerada diabdlica, coisa
de bruxaria, para a populacao na época, devido a possibilidade de a voz viajar a distancia, sendo por
isso intitulada de ‘maquina infernal’. A violenta reagdo do povo levou as autoridades religiosas a
transferir o padre de um lugar para o outro até finalmente envia-lo para Porto Alegre” (Klein, 2006, p.
152-153).
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Embora Klein (2006, p.152) declare que o radio ndo é o foco principal de seu
trabalho, ele estabelece um historico interessante da inser¢ao no radio da Assembleia
de Deus, da Igreja do Evangelho Quadrangular, da Brasil para Cristo e da Deus é
Amor, dentre outras (p. 154-156). A titulo de referéncia diacronica, destacamos:

No Brasil, muito cedo, o radio passou a ser utilizado pelas igrejas
evangélicas. A mesma igreja que foi pioneira evangélica no uso da
televisdo no Brasil ja havia sido a primeira a ter um programa de radio.
Dia 23 de setembro de 1943, A Voz da Profecia, apresentada pelo
pastor Roberto Rabelo foi transmitida a varias cidades por 17
emissoras. O programa era gravado em Los Angeles, nos Estados
Unidos, e consistia basicamente em traduc¢des que Rabelo fazia das
pregacbes do pastor Richards, apresentador da matriz norte-
americana do programa (Klein, 2006, p. 154).

Em relacéo a Igreja Catdlica Apostélica Romana, Klein (2006, p.159) esclarece
qgue ela “nunca deixou de estar atenta” a “lei que rege a comunicagao de massa”.
Contudo, conforme esclarece o autor:

Por ser a denominacao religiosa predominante no Brasil desde o inicio
da colonizagdo portuguesa, a Igreja Catdlica Romana néo
considerava, até recentemente, a evangelizacdo através dos meios de
comunicagdo de massa como uma tarefa prioritaria em um pais quase
inteiramente catdlico. Tradicionalmente, o radio sempre foi utilizado
como um meio para divulgar obras da Igreja através da transmissao
de missas. Na televisdo, a maior emissora de TV brasileira, a Rede
Globo, reserva ainda gratuitamente um espaco para a Igreja Catélica
através do programa “Santa Missa em seu Lar”, que vai ao ar todos os
domingos as 6h. Desde 2001 o programa transmite, diretamente do
Santuério do Terc¢o Bizantino, as missas do padre Marcelo, sempre ao
lado do bispo de sua diocese, D. Fernando Figueiredo (Klein, 2006, p.
159).

E sintomatico que o padre que se tornaria uma espécie de popstar seja
acolitado pelo bispo diocesano, seu superior hierarquico, e ndo o contrario'?. Klein
(2006) registra quatro emissoras catolicas de televisdo: Rede Vida, TV Horizontes
(arquidiocese de Belo Horizonte e com alcance local); Cang¢édo Nova e TV Século 21.
Em suas analises, 0 autor pontua como pastores e padres passaram a dirigir suas
liturgias da transmisséo e veiculacdo (mediacdo) para a elaboracao voltada para as
midias eletrbnicas (mediatizagdo). A organizacao centralizada, tanto da Igreja Catélica
quanto de denominacdes ditas evangélicas ou neopentecostais, bem como o forte
poderio econémico dessas instituicdes, favoreceu o que o autor denomina de

“devoracéo desenfreada dos meios de comunicagao eletrénicos” (Klein, 2006, p. 161).

12 Disponivel em: https://youtu.be/PfDWTROOr70?si=Rbm7ymOXVqgjP8VX. Acesso em: 18 jun.2024.
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O trabalho de Klein (2006) é muito mais profundo, tanto no que tange ao
estabelecimento de uma linha histérica da relacdo entre denominacdes religiosas
cristds e midias eletrénicas quanto na analise do crescimento do poder de influéncia
politica, econbmica e comportamental. Contudo, nosso objetivo aqui foi o de
estabelecer alguns parametros para se compreender a teologia da prosperidade/
coaching e sua relacdo com a Umbanda e desta com o radio e a televisdo (2.2.
Umbanda e Midia: de um contexto primario para o terciario).

Nas varias manifestacdes de uma teologia do mercado, o esvaziamento do
sagrado pela pratica do coaching, como se vera adiante, privilegia antes a forma do
que o conteudo, vale dizer, a espetacularizacdo da mercadoria. Nas palavras de Guy
Debord (2005):

E o principio do fetichismo da mercadoria, a dominacdo da sociedade
por «coisas suprassensiveis embora sensiveis» que se realiza
absolutamente no espectaculo, onde o mundo sensivel se encontra
substituido por uma selec¢éo de imagens que existem acima dele, e
gue ao mesmo tempo se fez reconhecer como o sensivel por
exceléncia (Debord, 2005, p. 22).

1.2 Teologia da Prosperidade/Teologia Coaching e sua relagdo com a midia e a
mediatizacao

A teologia da prosperidade/coaching ancora-se nas midias impressas, mas
sobretudo nas eletrénicas com o objetivo de conquistar e amplificar consumidores,
tornando-os fiéis, ndo necessariamente no sentido religioso-teolégico, mas como
consumidores fidelizados que, além de consumir, deixam-se consumir, tornando-se
dependentes:

As palavras consumir e consumo tém como etimologia: a) devorar,
esgotar, destruir ou b) morrer, acabar, sucumbir. A presenga de um
sentido ativo e um passivo para o verbo acusa a consciéncia de um
processo de dois vetores opostos. Isso equivaleria a dizer que devorar
imagens pressupde também ser devorado por elas. Alimentar-se de
imagens significa alimentar imagens, conferindo-lhes substancia,
emprestando-lhes os corpos. Significa entrar dentro delas e
transformar-se em personagem (recorde-se aqui a origem da palavra
persona como mascara de teatro). Ao contrario de uma apropriacao,
trata-se aqui de uma expropriacdo de si mesmo (Baitello Jr., 2014, p.
104).
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Camargo (2024) observa que o consumo enquanto troca simbdlica abrange
“todas as instancias da sociedade™3. No capitalismo, em especial no neoliberalismo,
0 consumo hodiernamente tornou-se uma espécie de tautologia esvaziada de
significados, portanto desencantado. Conforme o autor (2024):

da mesma forma que grupos humanos do passado agregavam
simbologias a objetos, encenavam mitos e organizavam rituais, hoje,
tudo isso ainda existe, mas é mediado pelo consumo. Os objetos
magicos sdo produtos, os mitos viraram storytelling e os rituais sao
experiéncias diarias de consumo. E vou além: nosso principal contato
com o sagrado — 0 mito, a magia, 0 encantamento, o culto —, hoje é o
consumo, justamente por sua onipoténcia, onisciéncia e onipresenca
(Camargo, 2024).

Han (2023) observa como a sociedade midiatica substitui a narrativa (portanto,
o mito) pela informacdo, de cunho imediatista (incluidos os storytellings),
desestimulando o estabelecimento de vinculos. Em tempos de consumo desenfreado,
o storytelling — entendido aqui ndo como a arte de contar histéria (do inglés, to tell:
contar e story: histdria, narrativa), mas breve relato com o intuito de cativar o ouvinte
e convencé-lo a adquirir bens, servigos ou, imagens ou ideias) —, segundo Han (2023),
nada mais é do que storyselling (do inglés, to sell: vender), cujas estratégias se
estendem também as redes sociais. Nas palavras do autor,

Os ‘stories’ nas redes sociais, que na verdade nada mais sao do
que representacbes de si mesmo, isolam as pessoas. Ao
contrario das narrativas, eles ndo geram proximidade nem
empatia. Em ultima instancia, eles sé@o informagdes visualmente
embelezadas que tornam a desaparecer ap6s um curto periodo.
Eles ndo narram, mas anunciam. A busca por aten¢édo nao cria
uma comunidade. Na época do storytelling como storyselling,
narracdo e anuncio séo indistinguiveis. Nisso consiste a
presente crise da narracdo (Han, 2023, p. 119).

Para o autor, “a crescente conectividade nos isola. Essa é a funesta dialética
da conectividade. Estar conectado nao significa estar vinculado” (Han, 2023, p. 191).
Em vez de individuos, consumidores (concretos ou em potencial), os quais néo
abandonam propriamente a transcendéncia e o sagrado, mas buscam formata-los ao
consumo de bens e produtos, pratica que se sacraliza de modo mais intenso na

chamada teologia coaching, uma agudizacao da teologia da prosperidade.

13 Disponivel em: https://hertzwendell.com.br/blog/post/a-humanidade-criou-o-consumo#conteudo.
Acesso em: 25 jun.2024.
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A teologia da prosperidade foi sistematizada nos Estados Unidos na década de
1940 e importada para o Brasil nos anos 1970 (Rodrigues, 2003, p. 22). Contudo,
antes dessa importacéo, ja se encontrava no cenario religioso brasileiro o conceito de
prosperidade, “entendido como resolugao de problemas de toda ordem” (Rodrigues,
2003, p. 22), dos missionarios catélicos da colonizacdo, passando pelo catolicismo
popular, pelos cultos de origem afro!* até atingir as mais diversas manifestacdes
religiosas contemporaneas (Rodrigues, 2003, p. 22). Conforme Leonildo Silveira
Campos (1997) apud Rodrigues (2003, p.23):

Tem-se dado o nome de ‘teologia da prosperidade’ a um conjunto de
crencas e afirmacdes, surgidas nos Estados Unidos, que afirma ser
legitimo no crente buscar resultados, ter fortuna favoravel, enriquecer,
obter o favorecimento divino para sua vida material ou simplesmente
progredir (Rodrigues, 2003, p. 23).

No Brasil, a teologia da prosperidade afeita ao neopentecostalismo confunde-
se com a histéria da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD)!®, embora néo lhe seja
exclusiva. Segundo Rodrigues (2003, p.23):

A prosperidade na concepgao iurdiana € um direito do crente, pois ‘ser
cristdo é ser filho de Deus e co-herdeiro de Jesus: dono, por heranga
de todas as coisas que existem na face da terra’ (Edir Macedo, 2001,
p. 17-25). Na visdo dos clérigos iurdianos, o converso necessita
confessar, decretar e determinar a posse de todas as béncédos
prometidas pelo Senhor aos seus servos nesta Terra (Rodrigues,
2003, p. 23).

Conceicéo (2011, p. 106-107) fixa a origem da teologia da prosperidade num
projeto diabdlico, extremamente materialista, porém ndo humano. Essa perspectiva
teologica, pautada por uma leitura literal da Biblia, apresenta a teologia da
prosperidade como “o banquete dos salteadores”, subtitulo do livro do autor, em cuja

capa aparece a seguinte inscri¢ao: “obra pioneira no Brasil a tratar do assunto relativo

1sjlva (2022) observa que também nas religides afro-brasileiras ha elementos préximos da teologia da
prosperidade neopentecostal, como as oferendas antecipadas as divindades para obter benesses,
cada uma delas associada a uma divindade diferente e com caracteristicas préprias (Silva, 2022, p.
310-311).

15 Sem a pretens@o de oferecer um histérico da IURD ou a biografia de seu fundador, Edir Macedo,
evocamos o trabalho de Carvalho (2019), segundo quem, Macedo, “em 1975, decidiu fundar sua
instituicdo religiosa, chamada de A Cruzada do Caminho Eterno, que depois mudou para Casa da
Béncao. Nos anos seguintes, mudaria seu nome em definitivo para Igreja Universal do Reino de Deus.
Edir pregava aos sabados a tarde em uma praca do Rio de Janeiro. Usava um teclado simples, um
microfone, uma caixa de som e uma biblia nas atividades de evangelismo com publico formado por
poucas pessoas. Tempos depois, as reunides passaram a ser realizadas em um antigo cinema. Com
maior visibilidade de suas pregagfes, foi necessario um auditério maior, dando inicio a pratica de
sucesso da IURD, que consiste em organizar suas igrejas em prédios grandes, como cinemas, fabricas
ou teatros desativados” (Carvalho, 2019, p. 63).
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a criminosa exploragao de fiéis na igreja”. Tal “criminosa exploragao” possui, contudo,
mecanismos orquestrados e afinados com uma estratégia mercadolégica de vendas
de bens e servicos religiosos, o que a transformaria, como se vera mais adiante, na
teologia coaching (Pamplona, 2019).

Para a teologia da prosperidade, o proprio sentido de prosperidade € fluido e
se molda as necessidades do fiel/cliente:

Nesse aspecto, a prosperidade coloca-se como um referencial
multifacetado e repleto de significantes que, em contexto sdcio-
histérico, possibilita a formacao de significados que expressem — por
meio do desejo de fruir de bens que circulam na sociedade de
consumo — a legitimacdo de um ideéario que sustenta o mercado
(Rodrigues, 2003, p. 88).

Nesse contexto, a prosperidade € elevada a condicdo de béncdo méxima,
equiparada a fé e a salvagcdo eterna, que, segundo o Cristianismo
tradicional/literalizado, foi alcancada por meio do sacrificio de Jesus na cruz®. Dessa
maneira, intrincam-se fé, salvacéo e prosperidade (Rodrigues, 2003, p. 89). Além da
triade fé, salvacdo e prosperidade, outra combinacdo trinitaria é a relacdo entre
espiritual, fisico e financeiro (Rodrigues, 2003, p. 90). Nao se pode, portanto, dizer,
gue a teologia da prosperidade € holistica, uma vez que sua abrangéncia ndo versa
sobre o conjunto corpo, mente e espirito, conhecida triade de uma série de filosofias
espirituais e religides. Por outro lado, a teologia da prosperidade, ao se vincular a
teologia coaching, como se vera mais adiante, agrega a triade composta por
Humanismo, Materialismo e Ceticismo (Pamplona, 2019).

A fidelizacdo da clientela exige um ciclo, que Magaldi Filho (2009) registra como
conversdo-exorcismo-cura (p. 220), estando no processo as duas Ultimas etapas
atreladas a primeira, que pressupde adesao total a igreja. Para o autor, “do ponto de
vista psicoldgico, o processo triadico da IURD — converséo, exorcismo e cura — nao €
muito diferente do que a alquimia denominava de as fases de nigredo, albedo e
rubedo.” (Magaldi Filho, 2009, p. 220). O autor observa que, a despeito dessa
semelhanga, o processo na IURD representa uma terceirizagdo “do desejo de

religagado do Self’. Para ele, “o preco desta ‘terceirizacéo’ é a continua manutencgao

16 Para Pedro (1993), salvacgéo é a “libertagdo de um mal, de um perigo, de uma desgraca. Na ordem
religiosa, libertagdo do pecado e de suas consequéncias pelo amor de Deus na chamada histéria da
salvacéo, da qual Cristo é o centro e seu mistério pascal o apice. Tem uma dimensao comunitéria e
transcendente. Estabelecimento do reino de Deus ou entrada nele sdo expressdes equivalentes a
salvagéo” (Pedro, 1993, p. 279).
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de contribuicbes sacrificiais, para que a denominagao religiosa continue como um
despachante prestador de servicos, mantendo a conexdo do fiel desejante e
contratante com o sagrado desejado” (Magaldi, 2009, p. 220). A triade, portanto, se
retroalimenta, mantendo o cliente literalmente fiel.

Antes de tratar da teologia do coaching, a “nova teologia da prosperidade”
(Pamplona, 2019), é preciso compreender quem € o coach e sua abrangéncia na
sociedade brasileira, em especial no segmento dito evangélico e neopentecostal.

A pratica do coaching engloba uma combinacdo de recursos com fontes
genéricas (administracdo, psicologia, recursos humanos, dentre outros) que
oferecem/prometem resultados de modo genérico em qualquer area (pessoal,
financeira, familiar etc.)!’. Sem delimitar campos, portanto, propondo-se a uma
abrangéncia universal, o coaching visa a “conquista de grandes e efetivos resultados
em qualquer contexto”8, apresentando-se como panaceia para o sucesso individual
do cliente (também chamado de coachee), num pacto para a irrupcao de um self-made
man (ou woman), bem ao gosto do neoliberalismo?!®. Substitua-se coachee por “fiel” e
teremos a mesma clientela da teologia da prosperidade, também disponivel para
conquistar “tudo o que deseja” a partir do desenvolvimento do “seu potencial infinito”2°.
Nesse sentido, tanto a teologia da prosperidade quanto o coaching se valem da
performatividade dos enunciadores midiaticos, os quais amplificam exponencialmente
seu publico-alvo, garantindo, assim, a eficacia da economia do sinal, conceito
abordado por Harry Pross, quando “os detentores da emissao granjeiam mais poder
politico e econémico sobre a vida de receptores mundo afora” (Baitello Jr., 2009, p.
389).

Prado observa a importancia da performatividade nos meios de comunicacao
de massa contemporaneos, uma vez que 0S enunciados sdo organizados para
modalizar o receptor para o consumo de bens e servigos, dentre eles cursos e
aprendizados (Prado, 2009, p. 377). Nesse sentido, a performatividade legitima como
teologica a pregacéo coaching-motivacional do pastor. Conforme Klein (2006):

17 Disponivel em: https://www.ibccoaching.com.br. Acesso em: 12 dez.2024.

18 Disponivel em: https://www.ibccoaching.com.br. Acesso em: 12 dez.2024.

19 “Embora haja diferentes concepgbes sobre o termo neoliberalismo, estamos, no nosso trabalho,
definindo-o como uma conjugacédo de ideias, uma teoria que confere sustentabilidade ideolégica ao
discurso do capitalismo na contemporaneidade e, no nosso entender, o ndcleo catalisador dessa teoria
e discurso econémico é o mercado, na construcdo de um consenso em torno de uma ética para o
consumo” (Rodrigues, 2003, p. 29).

20 Disponivel em: https://www.ibccoaching.com.br. Acesso em: 12 dez.2024.


https://www.ibccoaching.com.br/
https://www.ibccoaching.com.br/
https://www.ibccoaching.com.br/
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A ‘teologia da prosperidade’, que tem como maior representante o
pregador norte-americano Kenneth Hagin, € o centro da pregacao de
Soares, assim como da maioria das denominacdes neopentecostais.
O filho de Deus deve ser prospero em saude e em dinheiro. O préprio
R. R. Soares ensina o caminho no livro “Como tomar posse da
béncao”. O titulo sugere que a conquista da béncdo depende nao
exatamente da soberania divina, mas do individuo, que
paradoxalmente pode determinar a vontade de Deus para a sua vida.
Assim, essa teologia esta centrada no “Eu”, dai o uso abusivo da
primeira pessoa do singular em oragdes. Estas deixam de ser peticdes
e adquirem um tom imperativo: “Eu ordeno..., eu ndo abro mao..., eu
determino...”. Nas telas de TV a voz imperiosa de Soares exigia um
novo milagre, pedindo para que o publico repetisse frase por frase: “Eu
nao aceito... eu exijo que todo mal caia por terra... Sai espirito da
surdez, sai espirito da osteoporose. Levantem a mao e digam
‘Obrigado, Jesus™. A mensagem de prosperidade, ou melhor, a
exigéncia de que os filhos de Deus devem ser présperos frequenta
todos os sermdes de Soares (Klein, 2006, p. 164).

Magaldi Filho (2009) explicita como, ao fim e ao cabo, a medida do sucesso da
teologia da prosperidade corresponde a receita arrecadada pela igreja, notadamente

a IURD. Segundo o autor:

Para as igrejas que se inserem na logica predominante do capitalismo,
o ‘termbémetro’ da fé e a constatacdo de seu prestigio ante a sua
membresia ndo estdo vinculados a audiéncia, mas a quantidade de
receita auferida a cada culto. Desta forma, a quantidade de dinheiro
arrecadado passou a ser o referencial da eficacia e do prestigio da
igreja. Esta realidade, muito percebida no contexto da IURD, pode ser
extrapolada para muitas outras denominacoes religiosas, porque elas
estdo inseridas no contexto do mercado e da globalizacdo que, por
sua vez, estdo presentes em todas as atividades humanas,
transformando o dinheiro num grande objeto de prestigio, poder e
fetiche (Magaldi Filho, 2009, p. 213).

O momento em que a teologia da prosperidade abre caminhos para a teologia
coaching é quando esgota seus mecanismos e sua aceitacao pelos fiéis, em especial
pela exposigao e desmascaramento de “seus grandes icones” (Pamplona, 2019). Pelo
fato de apresentarem estratégias semelhantes, pode-se entender que, na verdade, a
teologia da prosperidade e a teologia coaching se confundem, sendo esta ultima sua
versdo mais agudizada. O proprio autor denomina a teologia coaching como “nova
teologia da prosperidade”. Os elementos de agudizagéo (ou esvaziamento teoldgico)
se dao, sobretudo, por trés caracteristicas elencadas por Pamplona (2019):
Humanismo (palestras motivacionais no lugar de conteddo evangélico/religioso),

Materialismo (estimular o fiel/cliente para conquistas) e Ceticismo (mesmo em nome
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do espiritual, o foco é o sucesso individualista, desvinculado de qualquer aspecto
sobrenatural ou religioso).

Embora Pamplona (2019) identifique uma substituicdo, ambas as teologias se
confundem em suas estratégias de abordagem ao publico-alvo, ofertando bens e
servicos, sendo a diferenca fundamental o esvaziamento teoldgico da teologia do
coaching em relacdo a sua precursora, a teologia da prosperidade. Exemplo desse
esvaziamento e de sua disseminacdo na internet, sobretudo em redes sociais como
Instagram e TikTok, é a jovem Vitoria Souza, de 17 anos. Segundo matéria da Folha
de S.Paulo de 28/02/20232*:

Com dois iPhones nas maos, amassando uma nota de R$ 100 ou
fazendo a analise de um copo de plastico: ndo importa de que jeito,
certamente Vitoria Souza ja passou pelo feed das suas redes sociais.
Aos 17 anos recém-completos, a influencer gospel que tem 2,5
milhdes de seguidores no Instagram e quase um milhdo de inscritos
em seu canal do Youtube viralizou, e agora é assunto até de quem
nao tem a religido como um dos interesses do dia a dia.

Os elementos copo de plastico, nota de R$ 100,00 ou aparelhos de iphone
corporificam a performatividade da jovem pastora coach que, segundo a reportagem,
“ndo importa de que jeito”, € conhecida de todos. Tais estratégias ilustram a propria
acdo do coach, conforme a pagina eletronica do Instituto Brasileiro de Coaching?%: a
atividade pressupde “um mix de recursos que utiliza técnicas, ferramentas e
conhecimentos de diversas ciéncias”. Calcada nesses pressupostos e na triade
materialismo-humanismo-ceticismo, a teologia coaching abraca abertamente o
aspecto coaching ao mesmo tempo em que renuncia o aspecto teologia, conforme a
propria pastora Vitria Souza admite na mesma reportagem da Folha de S.Paulo de
28/02/2023:

21 Disponivel em: https://www1.folha.uol.com.br/amp/folhinha/2023/02/meu-foco-e-pregar-pra-todo-
mundo-diz-vitoria-souza-que-viralizou-com-videos-de-parabolas.shtml. Acesso em: 22 out.2023.
Segundo matéria da BBC News (“Jesus Motivacional: quem sao os ‘coaches evangélicos™), os mais
proeminentes “coaches evangélicos” sdo n&do apenas pastores, mas também cantores e youtubers,
como Tiago Brunet, que se define “como ‘treinador de lideres’, ‘mentor de grandes personalidades’ e
‘especialista em pessoas" Ele tem seu préprio método de treinamento e vende cursos e palestras sobre
lideranga e aperfeicoamento pessoal, para ensinar as pessoas a terem uma ‘vida de paz e
prosperidade’. Morador da Fldrida, nos EUA, ele cobra R$ 2.977 reais pelo curso presencial de trés
dias em S&o Paulo. (...) Com 6,3 milhdes de seguidores, Tiago faz parte de um grupo de influenciadores
evangélicos que se diferencia de outros religiosos famosos nas redes sociais porque privilegia temas
gue poderiam facilmente ter saido de um livro de autoajuda.” (Disponivel em:
https://www.bbc.com/portuguese/articles/c4n879prrédo#: ~:text=S%C3%A30%2005%20%22coaches
%20evang%C3%A9licos%22%3A,prega%C3%A7%C3%B5es%20e%20conte% C3%BAd0%20essenc
ialmente%?20motivacional.&text=Muitos%20n%C3%A30%20se%20definem%20como,metas%22%20
€%20%22supera%C3%A7%C3%A30%22. Acesso em: 26 out.2023).

22 Disponivel em: https://www.ibccoaching.com.br. Acesso em: 12 dez.2024.


https://www1.folha.uol.com.br/amp/folhinha/2023/02/meu-foco-e-pregar-pra-todo-mundo-diz-vitoria-souza-que-viralizou-com-videos-de-parabolas.shtml
https://www1.folha.uol.com.br/amp/folhinha/2023/02/meu-foco-e-pregar-pra-todo-mundo-diz-vitoria-souza-que-viralizou-com-videos-de-parabolas.shtml
https://www.bbc.com/portuguese/articles/c4n879prr6do#:~:text=S%C3%A3o%20os%20%22coaches%20evang%C3%A9licos%22%3A,prega%C3%A7%C3%B5es%20e%20conte%C3%BAdo%20essencialmente%20motivacional.&text=Muitos%20n%C3%A3o%20se%20definem%20como,metas%22%20e%20%22supera%C3%A7%C3%A3o%22
https://www.bbc.com/portuguese/articles/c4n879prr6do#:~:text=S%C3%A3o%20os%20%22coaches%20evang%C3%A9licos%22%3A,prega%C3%A7%C3%B5es%20e%20conte%C3%BAdo%20essencialmente%20motivacional.&text=Muitos%20n%C3%A3o%20se%20definem%20como,metas%22%20e%20%22supera%C3%A7%C3%A3o%22
https://www.bbc.com/portuguese/articles/c4n879prr6do#:~:text=S%C3%A3o%20os%20%22coaches%20evang%C3%A9licos%22%3A,prega%C3%A7%C3%B5es%20e%20conte%C3%BAdo%20essencialmente%20motivacional.&text=Muitos%20n%C3%A3o%20se%20definem%20como,metas%22%20e%20%22supera%C3%A7%C3%A3o%22
https://www.bbc.com/portuguese/articles/c4n879prr6do#:~:text=S%C3%A3o%20os%20%22coaches%20evang%C3%A9licos%22%3A,prega%C3%A7%C3%B5es%20e%20conte%C3%BAdo%20essencialmente%20motivacional.&text=Muitos%20n%C3%A3o%20se%20definem%20como,metas%22%20e%20%22supera%C3%A7%C3%A3o%22
https://www.ibccoaching.com.br/

31

Seu jeito de passar ensinamentos agrada alguns e aborrece outros.
‘Tem gente que fala que eu deveria falar mais de teologia [estudo das
divindades e das crencas], mas eu nao quero pregar para o teélogo
[quem estuda teologia], porque ele conhece a biblia. Eu quero pregar
pra um adolescente que ndo conhece [a biblia]’, explica. ‘Ele esta com
um iPhone na mao toda hora, entdo se eu usar como exemplo dois
iPhones ele vai entender, é a linguagem dele. Quando vocé chega com
algo inovador, fora da caixinha, as pessoas véao olhar e falar que esta
errado. Vao dizer que é coach gospel, nem sei falar essa palavra
direito’, brinca, rindo. ‘Pregar pra crente é facil, mas meu foco é pregar
para todo o mundo’.

“Pregar para todo mundo”, e ndo apenas “pra crente” significa amplificar o
publico consumidor por meio de estratégias calcadas na economia do sinal, uma vez
que a jovem pastora, enquanto enunciadora mediatica, domina bem os mecanismos
das midias digitais, sobretudo nas redes sociais (internet). Embora negue ser uma
“coach gospel’ e chame sua pregacdo de “algo inovador’?®, Vitdria se vale de
estratégias com vistas a ampliar publico e vender bens e servi¢cos atrelados a seu
segmento religioso. A materialidade das pregacdes (copo de plastico, nota de R$
100,00 e iphones) representa tanto um gradiente de bens de consumo quanto de
abrangéncia e acessibilidade a toda sorte de poder aquisitivo (do copo de plastico ao
iphone), com foco no publico adolescente, como a pastora mesma declara na matéria
da Folha de Sdo Paulo. Em outras palavras, tem-se aqui um exemplo significativo da
juncao da prosperidade e do coaching e das teologias que ambos representam.

Essa performatividade universaliza a mercadoria, uma vez que pretende
ultrapassar o publico-alvo de seu nicho. O espetaculo, calcado na economia do sinal,
portanto, visa ao quantitativo. Guy Debord (2005) afirma que:

A perda da qualidade, tdo evidente a todos os niveis da linguagem
espectacular, dos objectos que ela louva e das condutas que ela
regula, ndo faz sendo traduzir os caracteres fundamentais da
producdo real que repudia a realidade: a forma-mercadoria € de uma
ponta a outra a igualdade consigo propria, a categoria do quantitativo.
E o quantitativo que ela desenvolve, e ela nio se pode desenvolver
sendo nele. Este desenvolvimento que exclui o qualitativo esta ele
préprio submetido, enquanto desenvolvimento, a passagem
gualitativa: o espectaculo significa que ele transpbs o limiar da sua
propria abundancia; isto ainda néo é verdadeiro localmente sendo em
alguns pontos, mas € j4 verdadeiro a escala universal, que é a
referéncia original da mercadoria, referéncia que o seu movimento
pratico confirmou, ao reunir a terra como mercado mundial (Debord,
2005, p. 23).

23 Em 2025, a jovem admitiu o uso de Inteligéncia Artificial para a criacdo de sermdes, o que provocou
criticas de seus seguidores. Disponivel em: https://www.fuxicogospel.com.br/2025/03/vitoria-souza-e-
criticada-por-admitir-o-uso-de-ia-que-cria-sermoes.html. Acesso em: 13 abr.2025.


https://www.fuxicogospel.com.br/2025/03/vitoria-souza-e-criticada-por-admitir-o-uso-de-ia-que-cria-sermoes.html
https://www.fuxicogospel.com.br/2025/03/vitoria-souza-e-criticada-por-admitir-o-uso-de-ia-que-cria-sermoes.html
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Na chamada sociedade da transparéncia, de carater (auto)expositivo, cada
sujeito se torna objeto-propaganda (Han, 2017, p. 19). Nesse sentido, o coach (e,
portanto, o adepto da teologia coaching) se torna o grande representante do atual
modelo de mercado, uma vez que, além de sujeito e objeto-propaganda de uma
mercadoria (bem, servico, mensagem religiosa etc.), busca capacitar outros sujeitos
para se tornarem competentes objetos-propaganda, haja vista a grande quantidade
de vendas de cursos que ensinam a vender cursos, sobretudo no YouTube?*, numa
retorica vazia e redundante.

Ao agudizar a teologia da prosperidade, a teologia coaching acaba por sua vez
por dessacralizar o sagrado, uma vez que:

O sagrado ndo € transparente; ao contrario, ele é caracterizado por
uma imprecisdo misteriosa. O reino vindouro da paz néo ira se chamar
sociedade da transparéncia, pois a transparéncia ndo é um estado de
paz (Han, 2017, p. 24).

Embora se assemelhem e mesmo se confundam, a teologia coaching, ao
agudizar a teologia da prosperidade, acrescenta dois tragos distintivos, conforme
observa Ranieri Costa (2024): enquanto a teologia da prosperidade era analogica, a
teologia coaching é digital: se a primeira se valia do radio e da televisédo, a segunda
se ancora na velocidade e no potencial de alcance da internet, bem como na acéo dos
algoritmos. Ademais, se a teologia da prosperidade preconizava a barganha com
Deus, este agora é mero observador da performance do coachee self-made man
narcisico, focado, portanto em si mesmo, tanto para o sucesso como para o fracasso
tal qual ensinam os pregadores coaches.

Na sociedade do espetaculo (Debord, 2005) e da transparéncia (Han, 2017),
se a fidelizacdo ao modelo neopentecostal se da pelo processo conversao-exorcismo-
cura (Magaldi Filho, 2009, p. 220), o mesmo nao € exigido nas religides de terreiro,
notadamente na Umbanda, objeto deste estudo. Como as religides de terreiro ndo séo
proselitistas, no variado mercado religioso é possivel adquirir produtos pontuais, como
os kits da Caixa Mystica e os cursos de Exu, como se vera mais adiante.

Se as religides neopentecostais, em seu projeto de expansdo no mercado da

fé, se apropriam de elementos caracteristicos das religides de terreiro, como, dentre

24 Um dos maiores expoentes desse segmento no Brasil é o canal Primo Rico, com mais de 6 milhdes
de seguidores e espraiado em livro, plataformas digitais com cursos e podcasts. Disponivel em:
https://lwww.youtube.com/@primorico. Acesso em: 25 out.2023.


https://www.youtube.com/@primorico
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outros, roupa branca, galhos de arruda, sal grosso e termos como “descarrego” e
“‘encosto” (Carvalho, 2019, p. 118,119) essa é uma estrada de mao dupla, uma vez
que as religides de terreiro também se valem, em muitos casos, de elementos tipicos
do neopentecostalismo, como a teologia coaching. E a partir dessa 6tica que se definiu
0 corpus analisado neste trabalho, de modo a contextualizar tais praticas relacionadas

a Exu e a Umbanda na internet.
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CAPITULO Il —
A UMBANDA NO MERCADO RELIGIOSO: RESISTENCIAS E
ADAPTACOES AO CONTEXTO MIDIATIZADO

2.1 Breve historico da Umbanda?®

A Umbanda é uma religido de carater medilnico?® nascida no Brasil no inicio
do século XX, mais precisamente em 1908. As narrativas a respeito do marco inicial
da religido de Umbanda costumam se repetir com pequenas variagdes entre lenda e
realidade (Oliveira, 2008, p. 91) a partir das informacfes divulgadas por Ronaldo
Linares (Trindade, 2010, p. 144): a manifestacdo do Caboclo das Sete Encruzilhadas
(espirito de ascendéncia indigena) no dia 15 de novembro de 1908, em Niteréi (RJ).

Em linhas gerais, ha um historico do nascimento oficial da Umbanda, embora,
antes da manifestacdo do Caboclo das Sete Encruzilhadas e do trabalho de Zélio
Fernandino de Moraes, houvesse atividades religiosas semelhantes ou préximas, no
que se convencionou chamar de “macumba”?’.

No Astral, segundo relatos umbandistas, a Umbanda antecipa-se em muito ao
ano de 1908 e diversos segmentos localizam sua origem terrena em civilizacdes e
continentes que ja desapareceram. Zélio Fernandino de Moraes, um rapaz de 17 anos
gue se preparava para ingressar na Marinha, comecou, em 1908, a ter aquilo que a

familia, residente em Neves, no Rio de Janeiro, considerava “ataques”. Os supostos

%5 Diversos dos conceitos apresentados neste capitulo e no seguinte resumem informacdes
apresentadas em alguns dos livros de nossa autoria.

26 sSegundo Prandi (2002, p. 21), as religides meditnicas no Brasil apresentaram um ritmo de
crescimento constante na década de 70, sobretudo nos centros de maior urbanizacdo e, apesar da
grande diversidade, apresentam um gradiente (Camargo, 1961), em cujos polos estao o Espiritismo
dito kardecista e a Umbanda. Por religido mediunica entende-se, de modo geral, aquela em que ocorre
de modo ostensivo a manifestacdo do plano espiritual por meio de fenémenos diversos (incorporagéo,
psicografia etc.).

27 Macumba é uma manifestacao religiosa que antecedeu cronologicamente & Umbanda. O vocébulo
tem origem banta, porém, com étimo controvertido: viria do quimbundo macumba, plural de dikumba,
significando ‘cadeado’ ou ‘fechadura’, em referéncia aos rituais de fechamento de corpo. Outra possivel
origem seria o quicongo macumba, plural de kumba, com o sentido de ‘prodigios’, ‘fatos miraculosos’ —
em referéncia a cumba, feiticeiro. Com outras raizes etimoldgicas, no Brasil, o vocabulo também
designou um tipo de reco-reco e um jogo de azar. Macumba também é o nome de uma arvore sagrada.
A busca pela afirmacédo de uma identidade umbandista levou diversos autores a distanciarem Umbanda
de Macumba (mesmo sem o viés discriminatdrio de umbandistas das primeiras décadas do século XX,
gue buscaram dissociar a Umbanda de sua matriz afro), enquanto outros buscam aproxima-las. No
primeiro caso, tem-se Cumino (2015); no segundo, Simas (2022).
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ataques colocavam o rapaz na postura de um velho, que parecia ter vivido em outra
época e dizia coisas incompreensiveis para os familiares; noutros momentos, Zélio
parecia uma espécie de felino que demonstrava conhecer bem a natureza.

Apbs minucioso exame, o médico da familia aconselhou que ele fosse atendido
por um padre, uma vez que considerava o rapaz possuido. Um familiar achou melhor
leva-lo a um centro espirita, o que realmente aconteceu: no dia 15 de novembro, Zélio
foi convidado a tomar assento a mesa da sessao da Federacdo Espirita de Niterai,
presidida a época por José de Souza. Tomado por forca alheia a sua vontade e
infringindo o regulamento que proibia qualquer membro de ausentar-se da mesa, Zélio
levantou-se e declarou: “Aqui esta faltando uma flor”. Deixou a sala, foi até o jardim e
voltou com uma flor, que colocou no centro da mesa, 0 que provocou alvoroco.

Na sequéncia dos trabalhos, manifestaram-se no médium espiritos
apresentando-se como negros escravizados e indios. O diretor dos trabalhos, entéo,
alertou os espiritos sobre seu atraso espiritual, como se pensava comumente a época,
e 0s convidou a se retirarem. Novamente uma forca tomou Zélio e advertiu: “Por que
repelem a presenca desses espiritos, se nem sequer se dignaram a ouvir suas
mensagens? Sera por causa de suas origens sociais e da cor?”.

Durante o debate que se seguiu, procurou-se doutrinar o espirito, que
demonstrava argumentacdo segura e sobriedade. Um médium vidente, entdo, lhe
perguntou: “Por que o irmao fala nestes termos, pretendendo que a direcédo aceite a
manifestacdo de espiritos que, pelo grau de cultura que tiveram, quando encarnados,
sao claramente atrasados? Por que fala deste modo, se estou vendo que me dirijo
neste momento a um jesuita e a sua veste branca reflete uma aura de luz? E qual o
seu nome, irmao?” Ao que o interpelado respondeu: “Se querem um nome, que seja
este: sou 0 Caboclo das Sete Encruzilhadas, porque para mim nédo havera caminhos
fechados. O que vocé vé em mim séo restos de uma existéncia anterior. Fui padre e
0 meu nome era Gabriel Malagrida. Acusado de bruxaria, fui sacrificado na fogueira
da Inquisicdo em Lisboa, no ano de 1761. Mas em minha Ultima existéncia fisica, Deus
concedeu-me o privilégio de nascer como Caboclo brasileiro”.

A respeito da missao que trazia da Espiritualidade, anunciou: “Se julgam
atrasados os espiritos de pretos e indios, devo dizer que amanha estarei na casa de
meu aparelho, as 20 horas, para dar inicio a um culto em que estes irmaos poderao

dar suas mensagens e, assim, cumprir a missao que o plano espiritual Ihes confiou.
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Sera uma religido que falara aos humildes, simbolizando a igualdade que deve existir
entre todos os irméaos, encarnados e desencarnados”.

Com ironia, 0 médium vidente perguntou-lhe: “Julga o irmao que alguém ira
assistir a seu culto?” O Caboclo das Sete Encruzilhadas Ihe respondeu: “Cada colina
de Niteréi atuard como porta-voz, anunciando o culto que amanha iniciarei’. E
concluiu: “Deus, em sua infinita bondade, estabeleceu na morte o grande nivelador
universal; rico ou pobre, poderoso ou humilde, todos se tornariam iguais na morte,
mas vocés, homens preconceituosos, ndo contentes em estabelecer diferencas entre
0s Vvivos, procuram levar essas mesmas diferengas até mesmo além da barreira da
morte. Por que ndo podem nos visitar esses humildes trabalhadores do espaco, se,
apesar de ndo haverem sido pessoas socialmente importantes na Terra, também
trazem importantes mensagens do além?”

No dia seguinte, 16 de novembro, na casa da familia de Zélio, a rua Floriano
Peixoto, 30, perto das 20h, estavam os parentes mais préximos, amigos, vizinhos,
membros da Federacado Espirita e, fora da casa, uma multiddo. As 20h manifestou-se
o Caboclo das Sete Encruzilhadas e declarou o inicio do novo culto, no qual os
espiritos de velhos escravizados, que ndo encontravam campo de atuacdo em outros
cultos africanistas, bem como de indigenas nativos do Brasil, trabalhariam em prol dos
irmaos encarnados, independentemente de cor, raca, condi¢cao social e credo.

No novo culto, encarnados e desencarnados atuariam motivados por principios
evangélicos e pela pratica da caridade. O Caboclo das Sete Encruzilhadas também
estabeleceu as normas do novo culto: as sessfes seriam das 20h as 22h, com
atendimento gratuito e os participantes uniformizados de branco. Quanto ao nome,
seria Umbanda: Manifestacdo do Espirito para a Caridade. A casa que se fundava
teria 0 nome de Nossa Senhora da Piedade, inspirada em Maria, que recebeu os filhos
nos bragos. Assim, a casa receberia todo aquele que necessitasse de ajuda e
conforto.

Apos ditar as normas, o Caboclo respondeu a perguntas em latim e aleméo
formuladas por sacerdotes ali presentes. Iniciaram-se, assim, 0s atendimentos, com
diversas curas, inclusive a de um paralitico. No mesmo dia, manifestou-se em Zélio
um Preto-Velho chamado Pai Antonio, 0 mesmo que havia sido considerado efeito da
suposta loucura do médium. Com humildade e aparente timidez, recusava-se a
sentar-se a mesa, com os presentes, argumentando: “Nego num senta ndo, meu

sinhd, nego fica aqui mesmo. Isso é coisa de sinhd branco e nego deve arrespeita”.
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Apos insisténcia dos presentes, respondeu: “Num carece preocupa, n&o. Nego fica no
toco, que é luga de nego”. Certamente trata-se de um convite a humildade, e ndo de
submissdo e dominacéo racial.

Continuou com palavras de humildade, quando alguém |Ihe perguntou se sentia
falta de algo que havia deixado na Terra, ao que ele respondeu: “Minha cachimba.
Nego qué o pito que deixou no toco. Manda mureque busca”. Solicitava, assim, pela
primeira vez, um dos instrumentos de trabalho da nova religido. Também foi o primeiro
a solicitar uma guia, até hoje usada pelos membros da Tenda, conhecida
carinhosamente como “Guia de Pai Antonio”.

No dia seguinte houve verdadeira romaria a casa da familia de Zélio. Enfermos
encontravam a cura, todos se sentiam confortados, médiuns até entdo considerados
loucos encontravam terreno para desenvolver os dons mediunicos. O Caboclo das
Sete Encruzilhadas dedicou-se, entdo, a esclarecer e divulgar a Umbanda, auxiliado
diretamente por Pai Antonio e pelo Caboclo Orixa Malé, experiente na anulacédo de
trabalhos de baixa magia.

No ano de 1918, o Caboclo das Sete Encruzilhadas recebeu ordens da
espiritualidade para fundar sete tendas, assim denominadas: Tenda Espirita Nossa
Senhora da Guia, Tenda Espirita Nossa Senhora da Conceicéo, Tenda Espirita Santa
Béarbara, Tenda Espirita S8o Pedro, Tenda Espirita Oxala, Tenda Espirita Sdo Jorge
e Tenda Espirita S&o Jerbnimo. Durante a encarnacdo de Zélio, a partir dessas
primeiras tendas, foram fundadas outras 10.000.

Mesmo néo seguindo a carreira militar, pois o exercicio da mediunidade néo
lhe permitiu, Zélio nunca fez da missdo espiritual uma profissdo. Pelo contrério:
chegava a contribuir financeiramente, com parte do salario, para as tendas fundadas
pelo Caboclo das Sete Encruzilhadas, além de auxiliar os que se albergavam em sua
casa. Também pelo conselho do Caboclo, ndo aceitava cheques e presentes.

Por determinacdo do Caboclo, a ritualistica era simples: canticos baixos e
harmoniosos, sem palmas ou atabaques, sem adere¢os para a vestimenta branca e,
sobretudo, sem corte (sacrificio de animais). A preparacdo do médium pautava-se
pelo conhecimento da doutrina, com base no Evangelho, banhos de ervas, amacis e
concentracdo nos pontos da natureza.

Com o tempo e a diversidade ritualistica, outros elementos foram incorporados
ao culto, no que tange ao toque, canto e palmas, as vestimentas e, mesmo, a casos

de sacerdotes umbandistas que passaram a dedicar-se integralmente ao culto,
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cobrando, por exemplo, pelo jogo de buzios; porém, sem nunca deixar de atender
aqueles que ndo podem pagar pelas consultas. As sessf6es permanecem publicas e
gratuitas, pautadas pela caridade, pela doacdo dos médiuns. Algumas casas, por
influéncia dos Cultos de Nacdo, também praticam o corte; contudo essa € uma das
maiores diferengas entre a Umbanda dita tradicional e as casas que se utilizam de tal
pratica.

Depois de 55 anos a frente da Tenda Nossa Senhora da Piedade, Zélio passou
a direcao para as filhas Zélia e Zilméa, continuando, porém, a trabalhar juntamente
com sua esposa, Isabel (médium do Caboclo Roxo), na Cabana de Pai Antbnio, em
Boca do Mato, em Cachoeira de Macacu, no Rio de Janeiro. Zélio Fernandino de
Moraes faleceu no dia 03 de outubro de 1975, apdés dedicar-se por 66 anos a
Umbanda.

Dentre os Vvarios elementos comuns as narrativas que buscam situar
cronologicamente o nascimento da religido de Umbanda, destacamos os seguintes:
a) O reconhecimento de um marco oficial para o anuncio/a fundacdo?® da nova
religido; b) O reconhecimento de praticas religiosas semelhantes e anteriores a
Umbanda, sobretudo as macumbas; c) A afirmacdo de que, antes de 1908, a
Umbanda existia no Plano Astral e, segundo alguns autores, ja havia se manifestado
em outros momentos e lugares; d) A apresentacdo do historico de manifestacfes
mediunicas de Zélio Fernandino de Moraes e o percurso para se obter cura (de um
suposto mal fisico a suposta possessao demoniaca): médico - padre - centro
espirita?®; e) O episoédio de estranhamento e exclusdo no centro espirita; f) A
apresentacdo do Caboclo das Sete Encruzilhadas (mensagem, nome, imagem
plasmada); g) O anuncio da nova religido; h) A sessdo do dia 16 de novembro
(caracteristicas, frequentadores etc.); i) O anuncio dos fundamentos da religido e de
algumas caracteristicas do culto); j) A apresentacdo de Pai Antdnio; k) A criacdo de
novas tendas e a expansao da Umbanda; I) A diversidade de fundamentos e

elementos de culto, com destaque para o chamado “corte” (abate religioso); m) O

28 Alexandre Cumino pontua que a Umbanda foi anunciada (dada a conhecer) pelo Caboclo das Sete
Encruzilhadas, mas fundada (assentamento de alicerces) por Zélio Fernandino de Moraes (Cumino,
2015, p. 41-42).

29 O percurso evidencia uma decrescente gradacéo do reconhecimento social dos sintomas e das
terapéuticas buscadas: parte-se das ciéncias médicas para a religido institucional e, s6 entdo, para o
espiritismo, o qual, oriundo do positivismo francés, pelo fato de apresentar-se com aspectos cientificos
e racionais e congregar intelectuais e membros da elite econémica, ainda era considerado superior a
manifestagdes populares, como a macumba e a cabula, conhecidas como “baixo espiritismo”.
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reforco a figura de Zélio Fernandino de Moraes como cofundador da religido de
Umbanda.

A Umbanda nao resulta de uma revelacdo messianica, como observa Renato
Ortiz (1999, p.32), mas sim do contexto historico em que esta inserida: “A Umbanda
ndo € uma religido do tipo messianico, que tem uma origem bem determinada na
pessoa do messias, pelo contrério, ela é fruto das mudancas sociais que se efetuam
numa dire¢ao determinada”.

Tais mudancas sociais tém como marco a década de 1930, quando Getulio
Vargas (1882-1954) toma o poder e o pais deixa de basear sua produ¢éo no sistema
agricola para privilegiar a urbanizacdo e a industrializacdo (Ortiz, 1999, p. 31).
Assentado sobretudo nos centros urbanos, o Espiritismo, tendo chegado ao Brasil ha
metade do século XIX30, com seu carater cientificista e positivista®!, objetaria tudo
que se distanciasse do intelectual e do racional, como os “espiritos atrasados” de
antigos escravizados ou dos povos indigenas do Brasil. Apesar do conteudo espiritual
de suas mensagens®?, reproduziu, assim, 0s pressupostos do euro cristianismo.

O Espiritismo, portanto, ao rechacar espiritos de antigos escravizados e
indigenas, apontaria 0 quanto a nascente Umbanda dialoga com a macumba,
tornando-se uma das religides populares e marginalizadas do final do século XIX e
inicio do século XX (como a cabula, mais caracteristica no Espirito Santo). Ela se
inscreve em um arcabouco espiritual muito anterior ao ano de 1908, de modo a
reforcar seu carater universal, ainda que especifico de dado contexto cultural (Brasil
do inicio do século XX).

O fato de alguns segmentos umbandistas localizarem a origem terrena da
religido em civilizacbes e continentes que ja desapareceram serviu de fundamento
para esses mesmos segmentos3® buscarem descolar a religido de sua matriz

africana®4, marcada notadamente pelo culto aos Orixas e aos Pretos-Velhos (espiritos

30 conforme Prandi (2022, p. 22), 0s primeiros grupos se organizaram no Rio de Janeiro (1865 e 1874)
e em Salvador (1873).

31 Desde sua origem, no final do século XIX, o Espiritismo se apresenta com uma tripla fundamentagcéo,
como religido, filosofia e ciéncia (Cavalcante, 2001, p. 33).

32 Um dos critérios de validac&o de uma mensagem espiritual no Espiritismo, mais do que a identidade
do Espirito comunicante, é a natureza do conteido da mensagem, conforme os tépicos 262 a 268 de
O livro dos médiuns (Kardec, 2008, p. 225-236).

33 O Primeiro Congresso de Umbanda (1941) teve participantes que buscaram obliterar as matrizes
afro-indigenas da nova religido, 0 que ecoava a visdo que alguns escritores umbandistas tinham a
respeito da origem da Umbanda (Oliveira, 2008, p. 114-115).

34 As principais matrizes da Umbanda s&o cinco: Africanismo (culto aos Orixas e aos Pretos-Velhos
etc.), Cristianismo/Catolicisimo (uso de imagens de santos, ora¢gbes cristds etc.);
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gue geralmente se apresentam sob a roupagem de ex-escravizados), dentre outras
caracteristicas.
Etimologicamente, Umbanda € um vocabulo que decorre do umbundo e do

LE 1

quimbundo, duas linguas africanas, com o significado de “arte de curandeiro”, “ciéncia
meédica”, “medicina”. O termo passou a designar, genericamente, o sistema religioso
que, dentre outros aspectos, assimilou elementos religiosos afro-brasileiros ao
espiritismo urbano (kardecismo). Quanto ao sentido espiritual e esotérico, Umbanda
significa “luz divina” ou “conjunto das leis divinas”.

A magia praticada pela Umbanda remontaria, assim, a outras eras do planeta,
sendo denominada pela palavra sagrada “Aumpiram”, transformada em “Aumpram” e,
finalmente, “Umbanda”. Segundo a tradicdo, alguém teria anotado, durante a
incorporacdo do Caboclo das Sete Encruzilhadas, anunciando o nome da nova
religido, o vocabulo “Allabanda”, substituido por “Aumbanda”, em sanscrito, “Deus ao
nosso lado” ou “ao lado de Deus” (Barbosa Jr., 2014, p. 19).

Além da raiz etimoldgica propriamente dita do vocabulo, atrelado ao sistema
religioso com matrizes diversas (dentre elas a africana e a espirita) surgido em 1908,
o0 sentido espiritual e esotérico do vocabulo, num dos episédios atribuidos pela
tradicdo (sobretudo da chamada Umbanda Esotérica) sobre a nova religido, evoca
uma “etimologia sagrada”. “Allabanda”, substituida por “Aumbanda”, depois
“‘Umbanda”, dialogaria com a palavra sagrada “Aumpiram”, transformada em
‘Aumpram” e, em seguida, “Umbanda”. Essa “etimologia sagrada” acabaria por
chancelar o que o que passou a ser designado como “magia branca” n&o apenas no
epiteto “Umbanda branca e demanda”, mas também de segmentos como a Umbanda
Esotérica e aqueles que buscaram, conforme visto anteriormente, dissociar a
Umbanda de sua matriz africana.

Enquanto no relato do anuncio e da fundagdo da Umbanda as falas do Caboclo
aparecem na chamada norma culta de linguagem, o Preto-Velho se manifesta com
um linguajar que seria proximo dos escravizados e semelhante a populacdo das
classes mais pobres, alijadas da educacéo formal. Sua presenca e lideranca se

manifestam de maneira humilde, inclusive por meio de uma marcacao espacial

Espiritismo/Kardecismo (estudo da doutrina espirita, culto aos médicos espirituais evocados no
Espiritismo etc.), Indianismo (pajelanca, culto aos Caboclos etc.) e Orientalismo (conceitos de doutrinas
espirituais, culto a entidades orientais e aos ciganos etc.). Observe-se que o Cristianismo aparece
bisado, uma vez que a doutrina espirita também é cristd, além de presente também em outras matrizes
como é possivel verificar em estudos mais aprofundados.
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especifica que, conforme Barbosa Jr., certamente um convite a humildade, e n&do de
submissdo e dominacéo racial (Barbosa Jr., 2014, p. 23), representa um convite a
escuta e a reflexdo — e ndo um gesto de submissao ou dominacéo racial. Se, por um
lado, ndo se apresenta tao altaneiro como o Caboclo, por outro, o toco, o pito e a guia
materializam elementos adotados na liturgia de Umbanda, que costuma se valer do
material para corporificar o espiritual em suas liturgias, como se vera mais adiante.

O sintetizado privilegia, ainda, os fundamentos basicos da Umbanda (a
gratuidade dos atendimentos abertos a todos que desejarem®), bem como
fundamentos litargicos ditados pelo Caboclo das Sete Encruzilhadas (ritualistica
simples e regras para o preparo dos médiuns). Nesse contexto, registra que muitos
segmentos umbandistas incorporaram fundamentos diversos, sem, contudo,
abandonarem os fundamentos basicos. Dessa forma, permanecem Umbanda e nao
outra religido. Por outro lado, da Tenda Espirita Nossa Senhora da Piedade (TENSP)
e, portanto, do préprio Caboclo das Sete Encruzilhada, nascem outras tendas que se
desdobram em tantas outras, numa linhagem direta3®.

Com quase 120 anos desde sua fundacdo, em 1908, a Umbanda —
reconhecida como uma religido genuinamente brasileira — apresenta grande
diversidade interna, congregando tendéncias bastante distintas. Entre elas, destacam-
se 0s grupos que buscaram desvincula-la de sua matriz afro, principalmente no
Primeiro Congresso de Umbanda, realizado em 1943 (Oliveira, 2008, p. 114-115), e
no segmento conhecido como Umbanda Esotérica, disseminado principalmente a
partir da obra de W. W. Matta e Silva. Por outro lado, ha aqueles que reconhecem a
importancia, a influéncia e a poténcia da matriz afro na religido fundada por um
adolescente branco de classe média (Pinto, 2022, p. 15,17,32) e que, ao longo do
tempo, tornou-se mais negra do que branca (Ortiz, 1999, p. 41-45).

Também existem correntes que negam o valor do sincretismo religioso

presente desde a fundacéo da Tenda Espirita Nossa Senhora da Piedade, enquanto

3 Um dos pilares do Espiritismo (também conhecido como Espiritismo Cristdo ou, popularmente,
Kardecismo) é a pratica da caridade e a gratuidade do servico medilunico segundo o preceito de Jesus,
“Dai de graga o que de graga recebestes”, conforme Mt 10, 7-15 e o capitulo XXVI de O Evangelho
segundo o Espiritismo (Kardec, 2008, p. 239-242). Como um dos fundamentos primeiros de Umbanda,
a gratuidade do servico medilinico € um elo evidente da religido com a esséncia da mensagem de
Jesus e o Espiritismo.

3% A semelhanca do ocorrido com Zélio Fernandino de Moraes e o Caboclo das Sete Encruzilhadas,
diversos terreiros de Umbanda surgiram a partir da manifestacdo de um Guia Espiritual, sem pertencer
a linhagem direta da TENSP. Em alguns casos, desses terreiros também se organizaram segmentos
umbandistas, como no caso de Benjamin Figueiredo e do Caboclo Mirim (Trindade, 2010, p. 85).
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outras chegam a rejeitar a propria origem da Umbanda, apesar dos depoimentos e
registros documentais disponiveis (Rivas, 2013, p. 71-101). Com terreiros espalhados
por diversas partes do mundo — em 2014, por exemplo, realizou-se o 1° Férum
Europeu de Umbanda, em Leiria, Portugal —, a religido também enfrenta um processo
de invisibilizagcdo. Esse fenOmeno ocorre por conta da apropriacdo de elementos
litrgicos por religides que, a0 mesmo tempo em que os utilizam, desqualificam a
Umbanda, como as igrejas neopentecostais (Carvalho, 2019, p. 118-119; Silva, 2007,
p. 45-48), e também pelo esvaziamento desses elementos de seu contexto religioso.
E o caso de algumas tradicdes de Ano Novo, como pular sete ondas, soltar fogos ou
usar roupas intimas de cores especificas (Silva, 2019, p. 11-12).

A materialidade, explicita nas liturgias de Umbanda ou invisibilizada como tal
em rituais de Ano Novo, sobretudo a beira-mar, conforme observa Silva (2019),
pressupde o corpo, segundo Harry Pross, como elemento central de todo processo
comunicativo (Baitello Jr., 2005, p. 77). Nesse sentido, observemos como se dao as
relacdes entre a Umbanda e as Midias Primaria, Secundaria e Terciaria e, portanto, o
protagonismo ou ndo do corpo em processos comunicacionais relacionados a

Umbanda.
2.2 Umbanda e Midia: de um contexto primario para o terciario

Para o comunicélogo alemao Harry Pross (1923-2010), “toda comunicagao
comega no corpo e termina no corpo”’. Sua Teoria das Midias, apresentada
inicialmente em 1972 no livro Medienforschung (Investigacdo da midia), elenca,
assim, trés espécies de Midias, a saber: Primaria, Secundaria e Terciéria.

Na Midia Priméaria predomina o contato presencial e expressfes como
palavras, gestos, posturas corporais, dentre outros, sem a necessidade de qualquer
suporte. Ja a Midia Secundaria pressupfe alguma espécie de suporte, incluidos ai
vestuarios e toda sorte de acessorios corporais, mascaras, pinturas, sinais de fumaca
e a escrita, dentre outros. Na Midia Terciaria, emissor e receptor demandam aparelhos
para se comunicar, dai a importancia da eletrificacdo®’ para experiéncias que abarcam

do telégrafo a internet.

37 A respeito da eletrificacéo, Baitello Jr. (2010) observa a luz dos trabalhos de Warburg, Pross e
Flusser, a importancia de se compreender a Ciéncia da Comunica¢cdo como Ciéncia da Cultura. Nesse
sentido, “eletricidade e serpente, imaterialidade e imagem, oralidade, gesto e corpo, escrita e histéria,
memdria e aparicdes, presenca de auséncias e presenca de presencas, coisas e ndo coisas, tais
aproximagfes ou distanciamentos nos permitem pensar a comunicagdo como ponte que se constroi
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Uma vez que a Midia Terciaria abarca a Secundéaria e a Primaria, e a
Secundaria contém a Primaria, tem-se um efeito de cumulatividade dos meios (Baitello
Jr., 2009, p.389). Em todas elas, guardadas as proporcbes de imersdo ou
rebaixamento dos sentidos, conforme Pross, o corpo € fundamental para o processo
comunicativo (Baitello Jr., 2005, p. 77). Contudo, de acordo com a utilizacdo de
aparatos — mais sofisticados na Midia Tercidria que na Secundaria — tem-se o foco
mais no aparato do que na comunicacao em si (Pross; Romano,1999, p. 95), dai o
rebaixamento dos sentidos do corpo, embora este ainda seja essencial.

Um aparato permite a duracdo da mensagem, como acontece com a pintura e
a escrita, no caso da Midia Secundaria e com 0s meios eletrénicos na Midia Terciaria.
A Midia Secundaria exige um aparato do lado da producdo isto €, do emissor. A Midia
Terciaria, de ambos (Beth; Pross, 1990, p. 163-165 In Pross; Romano, 1999)

Na Midia Primaria (presencial), olhares, gestos, sorrisos, posturas fisicas,
palavras, palmas, sussurros e tantos outros elementos estabelecem vinculo e
comunicac¢do®, os quais adquirem e traduzem significados especiais nas cerimonias
e nos rituais, em virtude da gama de significados de cada gesto especifico em cada
contexto.

O corpo é prenhe de potencialidades. Sendo também midia, essas
potencialidades, no caso de um ritual religioso®?, por exemplo, comunicam ndo apenas
desejos, objecdes, vontades, mas também “os gestos em grupo na cerimdnia”, como
pontuou Pross, vivenciando os mitos por meio dos atos, coreografias e gestos, como
se vera mais adiante. Para Martino (2016, p.116):

O corpo é uma fronteira de contato com o mundo. Todos os sentidos
estdo nele, desde a extensdo e maleabilidade quase infinita da pele
até os detalhados modos de ver ou ouvir. A percepcdo imediata,
primaria, daquilo que esta ao redor s6 pode existir quando passa pelo
corpo: seria possivel dizer que a experiéncia mental do ambiente
externo, isto €, a maneira como a mente entende a realidade, € medida
pelo corpo. O corpo, um meio. Uma midia.

A origem mitoldgica desse corpo-midia ratifica sua relacdo com o sagrado e 0s

rituais, uma vez que, segundo Joseph Campbell, “a mitologia € uma cangéao, é a

sobre abismos. Mas também nos obrigam a entrevé-la como abismos que se constroem sob as pontes”
(Baitello Jr., 2010, p. 67).

38N\ compreens&o dos vinculos comunicativos amplifica a compreenséo dos proprios meios de
comunicagao”. (Contrera, 2009, p.459).

39 Além do protagonismo do corpo, o ritual implica uma série de encruzilhadas (entroncamentos,
combinagdes) de elementos diversos. Campbell (2024, p. 179) pressupde uma “atitude mitoldgica” no
rito. Para Ries (2020, p. 281), o rito entrelaca natureza, sociedade, cultura e religido.
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cancao da imaginacgao inspirada pelas energias do corpo” (Keleman, 1999, p. 17). O
corpo foi criado, conforme a mitologia iorubd, a partir da cessao da lama por Nana a
Oxala, devendo ser devolvido a terra ao final da existéncia do ser humano (Prandi,
2001, p. 196-197). O corpo, cuja origem mitolégica é a lama, reproduz na liturgia,
sobretudo nas giras (reunides ou sessbes de Umbanda), os chamados atos,
coreografias e gestos associados ao Orixa ou a entidade incorporada. Assim, Oxum,
deusa das aguas doces, reproduz o gesto de banhar-se, enquanto Xangd, Orixa dos
raios e trovoes lanca raios e bate seus oxés (machados), enquanto Caboclos (as)
movimentam os bracos langcando flechas.

Os mitos animam a existéncia e, logo, também o corpo, trazendo a
ancestralidade nas vivéncias contemporaneas e cotidianas sem elidir corpo e espirito,
como fazem patriarcalismos monoteistas e monolatras, relegando o corpo para um
segundo plano inconveniente e incompativel com as experiéncias espirituais. Para
Keleman (1999):

Como seres corporificados, temos um conhecimento subjetivo do
divino, o eterno processo organizado protoplasmico. Estar fisicamente
presente em nossa vida é estar numa vida animada. Viver como uma
imagem é estar numa Terra Devastada (Keleman,1999, p. 42).

O corpo que, segundo Joseph Campbell, é fonte primordial para a mitologia
(Keleman, 1999, p. 17) e, portanto, para os rituais, pede cuidados especiais para, além
da vivéncia cotidiana, protagonizar também a liturgia, com algumas restricdes
alimentares, sexuais e outras. Ao focar o corpo fisico, tanto das pessoas tratadas
guanto dos médiuns (incorporados ou ndo), por meio de ervas, comidas, fumo, o alcool
e outros, a Umbanda exemplifica seu viés ndo apenas holistico, mas também
magistico. Segundo Prandi (2022):

Diferentes religides oferecem interpretacdes préprias sobre a saude e
a doenca. Mesmo numa sociedade secularizada como a nossa,
curadores, benzedeiras, padres milagreiros, pastores, pais de santo e
tantos outros agentes de cura religiosa e magica séo figuras sempre
presentes no horizonte de muitos que buscam remédio e solucdes
para os males do corpo e da alma. Todo tratamento implica a ideia de
reequilibrio de forcas e energias [...], 0 que € buscado por meio da
manipulacao de uma forca magica, uma energia religiosa, que é o axé.
Axé é energia vital. Tudo que se movimenta tem ax€, os animais e as
plantas. Axé é uma for¢ca universal que vale para qualquer coisa, para
qualquer tipo de vida em movimento. O axé que existe em nds € o
mesmo axé que existe nos animais e nos vegetais (Prandi, 2022, p.
82).
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A circulacdo de axé (energia vital), ainda que ritualisticamente potencializada,
é natural, portanto, ndo afronta os limites da morte, do desgaste fisico e mesmo das
chamadas questdes carmicas, referentes a existéncias anteriores. Dai o elastico
conceito de cura, que vai da progressiva melhora a uma morte (“desencarne”)
tranquila.

O equilibrio, portanto, se da entre as trés esferas do holos/do todo (corpo,
mente e espirito), bem como entre o individuo e o entorno, na relacao simbidtica de
Axé (energia vital), do ambiente influenciador do individuo (terra, ar, agua, fogo,
vibracOes, espiritos etc.) e do individuo que influencia o ambiente (pensamentos,
palavras, acfes, cuidado, poluicdo, espiritos etc.).

Recebe-se e doa-se axé e, nessa relacdo simbidtica, o dar e receber perpassa
corpo-mente-espirito (holismo). Dessa forma, ndo ha desperdicio energético, nem
mesmo no desencarne, posto que o corpo é devolvido a natureza, enquanto o espirito
e a mente, com o auxilio do perispirito (elemento entre o fisico e o espiritual), vivencia
outros planos, outras dimensdes, conforme sua vibracdo, podendo por elas transitar,
sobretudo das inferiores (carregadas de dor e de culpa) para as médias e superiores
(aprendizados, servicos, fraternidade), além de poder experenciar, em futuro proximo
ou distante, novas encarnacoes.

Exemplo da elasticidade do conceito de cura, sobretudo a do corpo fisico, para
a Umbanda, é a histéria de José Manuel Alves e do Hino da Umbanda. O autor, vindo
de S&o Paulo em 1960, procurou o Caboclo das Sete Encruzilhadas, em Niterdi,
desejoso de ser curado da cegueira (0 que nao aconteceu, segundo o Caboclo, em
virtude de compromissos carmicos de José Manuel). Tempos depois, José Manuel
tornou a procurar o Caboclo das Sete Encruzilhadas e Ihe apresentou uma cangao em
homenagem a Umbanda, tornada Hino da Umbanda pelo préprio Caboclo, sendo
oficializado em 1961, no 2° Congresso de Umbanda.

Segundo esse relato, “em virtude de compromissos carmicos” (Barbosa Jr.,
2014, p. 30), Alves ndo conseguiu a cura da cegueira fisica, mas amplificou a sua
visdo espiritual. Em vez da passiva resignacao, o episédio da busca pela viséo fisica
junto ao Caboclo das Sete Encruzilhadas aponta o protagonismo do corpo por meio
do desejo de fazer valer todos os seus sentidos, as suas potencialidades. Alves, assim
como Zeélio de Moraes, por outros motivos, num centro espirita em 1908, procura

caminhos paralelos (esperancga) aos da medicina tradicional (desesperanca). Mesmo
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quando a parte curada, nutrida, aplacada em seus desejos ndo € o corpo fisico, o0
mesmo ndo perde seu protagonismo na Umbanda, e até mesmo algumas privagcdes
justificariam essa importancia.

Portanto, na Umbanda, o corpo-midia de que trata Pross — presente de formas
distintas nas modalidades Primaria, Secundéria e Terciaria — ndo é empecilho para as
vivéncias espirituais como em outras tradi¢des, como observa Martino (2016, p. 119-
126). Ao contrario, na Umbanda o corpo reafirma seu protagonismo cotidiano e
litargico-ritualistico tanto na mitologia quanto na concepcéo holistica da existéncia.

Na mitologia dos Orixas, as divindades e os seres humanos convivem no
cotidiano, corpos-mentes-espirito trocam experiéncias, informacdes, tecem histérias
e destinos (Barbosa Jr., 2020, p. 15-16). Ainda na mitologia dos Orixas, quando se
trata da ancestralidade afro, o Orixa € entendido ndo como divindade ou ser espiritual
assim concebido pela Divindade Suprema (Olorum, Zambi etc.), porém como um
ancestral encarnado (portanto, dotado de corpo), que se encantou, isto €, se tornou
Orixa. Nesse contexto, negligenciar o protagonismo do corpo distanciaria o divino do
humano e, portanto, a esséncia do culto aos Orixas.

A gira é o principal ritual coletivo de Umbanda, cuja estrutura varia conforme
cada templo, contudo, de modo geral, compreende preces, canticos, atendimentos
espirituais, dentre outros. Os cinco sentidos concorrem marcadamente para a
experiéncia litdrgica: visdo (cores, elementos, observacfes visuais), olfato
(defumacédo com ervas e outros odores), tato (palmas, abracos, saudacdes diversas,
toque de instrumentos etc.), audicdo (vozes, falas, canticos etc.) e paladar (fumo,
bebida, comida e outros).

Além disso, como religido mediunica, a Umbanda também se vale do chamado
processo de incorporacédo, denominacao popular para o fenébmeno medidnico em que
um ser do plano espiritual (superior ou inferior) coordena 0os movimentos do corpo do
meédium (postura, gestos, palavras etc.).

A incorporagdo ndo € a unica modalidade de manifestagdo medilunica, embora
a mais evidente e reconhecida de pronto aos olhos do observador. Da mesma
maneira, a gira ndo se constitui no Unico momento em que o umbandista ou
simpatizante experiencia no corpo os fundamentos da religido, haja vista o uso
cotidiano de chas, banhos, defumacgfes e outros. A postura presente nos rituais nos
terreiros ou pontos de forga, como bater palmas, tocar o solo, reverenciar (com leve

dobrar do corpo ou deitado ao solo), dancar, abracar, pedir béncao beijando-se a méo,
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cantar, silenciar e outros gestos atrela-se aos cuidados cotidianos com 0 corpo
(reconhecimento, cuidados com a saulde, a sexualidade etc.).

O protagonismo do corpo extrapola as atividades liturgicas na Umbanda e
ocupa espaco de feiras gastronémicas e culturais, festivais de curimba (toques, cantos
e dancas), dentre outros. O Cong4 Vivo (Figura 1), idealizado no inicio dos anos 1970
por Pai Ronaldo Linares, constitui-se numa experiéncia performatica de cunho

artistico e informativo que busca reconstituir o “nascimento da Umbanda”.
Figura 1 - Conga Vivo

Fonte: Espada de Ogum#!

A festa dos sentidos referente a Umbanda permanece mesmo em processos
de invisibilizagédo, conforme aponta Silva (2019), ao tratar das festividades de final de
ano nas praias brasileiras. O protagonismo do corpo nas praticas umbandistas, o
enfoque na Midia Primaria, de acordo com a Teoria das Midias de Pross, ndo sera
obliterado pela literatura umbandista ou sobre a Umbanda: quando muito, nas
tentativas de se codificar a religido de Umbanda, havera também tentativas de ordenar

40 O curta-metragem “O castelo de Oxum”, por exemplo, aborda a importancia do uso de preservativos,
ao mesmo tempo que evoca o prazer e a alegria do autocuidado, do corpo e do desejo sexual, em
oposicao ao discurso moralista e heteronormativo que reduzem sexo e corpo a reprodugao/gestacao.
Disponivel em: http://www.youtube.com/watch?v=-4gfJKdYrAY. Acesso em: 15 ago.2024.

A esse respeito, consulte: Barbosa Junior, Ademir; Jesus, Jorge Luis da Hora de. O CASTELO DE
OXUM: TEMPLO-CORPO-TEMPLO DO PRAZER. In: Anais do Religiocom: Congresso Internacional
de Comunicacdo e Religies. Anais...Campinas (SP) PUC-Campinas, 3. Disponivel em:
https//www.even3.com.br/anais/religiocom2023/639502-O-CASTELO-DE-OXUM--TEMPLO-CORPO-
TEMPLO-DO-PRAZER. Acesso em: 15 ago.2024.

41 Disponivel em: https://espadadeogum.blogs.sapo.pt/2738166.html.


http://www.youtube.com/watch?v=-4qfJKdYrAY
http://www.even3.com.br/anais/religiocom2023/639502-O-CASTELO-DE-OXUM--TEMPLO-CORPO-TEMPLO-DO-PRAZER
http://www.even3.com.br/anais/religiocom2023/639502-O-CASTELO-DE-OXUM--TEMPLO-CORPO-TEMPLO-DO-PRAZER
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os corpos (Martino, 2016, p. 116-125)*?. Contudo, como se vera adiante, a midia
impressa ndo pretendera substituir as liturgias presenciais e coletivas.

A escrita e seu carater de durabilidade e permanéncia (portanto, de manejo do
tempo) constitui-se um avanco significativo para o ser humano. Dai o seu
protagonismo quando se pensa em Midia Secundaria, conforme a Teoria das Midias
de Harry Pross. Segundo Baitello Jr. (2005, p.89):

Ha um evidente avanco na relacdo do homem consigo mesmo, trazido
pela midia secundéaria, uma evidente expansao das fronteiras de seu
imaginario e, portanto, de sua cultura. A midia primaria é presencial,
exige a permanéncia de emissores e receptores em um mesmo
espaco fisico e num mesmo tempo — é, portanto, a midia do tempo
presente e suas tensdes e surpresas, de sua sensorialidade multipla
e de sua sensualidade potencial (quem negaria a proximidade da fala
com o beijo? E do beijo com o ato primordial da evolug&o ontogenética
da comunicacdo humana, a amamentacao?). Por outro lado, com a
midia secundéaria inauguram-se a permanéncia e a sobrevida
simbdlicas ap0s a presenca do corpo. Com a escrita e seus
precursores (as imagens gravadas sobre suportes duraveis) impde-se
o homem sobre a morte e seu tempo irreversivel, vencendo
simbolicamente seu maior e mais poderoso adversario. O grande
trunfo da escrita ndo é a velocidade, mas a lentidao que permite cifrar
e decifrar enigmas. O tempo lento da escrita e da leitura permite
alongar a percepcao do tempo de vida.

Apesar de outras tantas ocorréncias significativas e representativas de Midias
Secundarias na Umbanda (imagens/estatuas, vestimentas, fios de contas e outros),
elencamos a importancia da literatura umbandista e sua mensagem, o jornal, a revista
e o livro umbandista, sobretudo este Gltimo*3. Para tanto, apresentaremos um retrato
daquele que é considerado o primeiro livro da literatura umbandista, bem como

faremos alguns apontamentos a respeito dessa literatura®.

42 Esse ordenamento n&o corresponde necessariamente ao controle apontado e estudado pelo autor.
Trata-se, de modo geral, de formas de organizagdo dos trabalhos medidnicos, o que, a despeito da
grande diversidade de segmentos e ritos umbandistas, jA preconizara o Caboclo das Sete
Encruzilhadas, conforme visto acima, com o estabelecimento do uniforme na Tenda Espirita Nossa
Senhora da Piedade, onde também, por exemplo, ndo seriam utilizadas nem palmas nem atabaques.
43 Vilém Flusser (1920-1991), no que chama de “escalada da abstracdo”, categoriza a escrita linear
como unidimensional. Conforme Menezes (2016), “em busca de um aprofundamento do que chamamos
ecologia da comunicacdo, com o filosofo checo-brasileiro podemos explorar as transformacdes
comunicacionais ocorridas quando o homem, além de usar a comunicacgéo tridimensional, com todo o
Seu corpo, passou a usar a comunicacdo bidimensional, com as imagens, depois a comunicagéo
unidimensional, com a escrita linear, e ultimamente também a comunicacdo nulodimensional, com os
digitos ou numeros. A esse processo Flusser da o nome de escalada da abstracdo, como vimos, pelo
fato de que cada transformacéo — corpo, imagem, escrita e digito — implica a subtracdo, abstracdo ou
redugédo de uma das dimensdes dos corpos e dos objetos” (Menezes, 2016, p. 70-71).

44 Berkenbrok (2019) define religides de tradicdo oral como aquelas “que ndo reconhecem nenhum
texto como referéncia ou fundamento para a sua compreenséo de fé” (p. 78). Nesse sentido, o autor
reconhece que tais religides sado iniciaticas e de carater experiencial, evidenciando a “importancia
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Publicado em 1933, O Espiritismo, a Magia e as Sete Linhas de Umbanda, do
jornalista e poeta parnasiano Anténio Eliezer Leal de Souza (1880-1948), é
considerado o primeiro livro sobre a religido de Umbanda®®. Inicialmente espirita, Leal
de Souza veio a se tornar dirigente da Tenda Espirita Nossa Senhora da Conceicao,
a pedido do préprio Zélio Fernandino de Moraes, para substituir Gabriela Soares
Dyonisio, que se afastara por motivos de saude da tenda por ela fundada em 1918. O
livro tornou-se referéncia para os umbandistas, ao lado das obras de Allan Kardec*®,
por orientacdo de Zélio Fernandino de Moraes. Segundo Silva In Souza (2019, p. 296):

Foi por designacdo do médium do Caboclo das Sete Encruzilhadas
gue a obra permaneceu viva dentre os membros da primeira casa de
Umbanda, uma vez que foi ele quem inseriu o estudo do trabalho de
Leal de Souza como obrigagdo fundamental para todos os
trabalhadores da Tenda da Piedade, ao lado da -codificagéo
constituida sob a tutela de Allan Kardec.

Acostumado a publicacdo de ficcdo em capitulos posteriormente reunidos em
volumes, como no Romantismo e no Realismo Naturalismo (escolas literarias que
abarcaram o século XIX e o inicio do século XX, no Brasil), o leitor da época também
apreciava os chamados inquéritos*’, por vezes reunidos em livros, como é o caso dos
textos de Leal de Souza sobre a Tenda Espirita Nossa Senhora da Piedade, escritos

em 1932 para o prestigiado Diario de Noticias, com sede no Rio de Janeiro, entdo

central que nelas tém os ritos e os mitos”, uma vez que “o vivido € narrado e o narrado € vivido” (p. 79).
Sobre a Umbanda, Berkenbrok (2019) afirma que “é uma religido afro-brasileira de tradicdo oral. Nela
nao ha nenhum texto que seja considerado sagrado ou de referéncia fundamental que sirva de base
para a religido, embora haja muitos textos escritos sobre essa tradicdo, tanto de escritores dela
advindos como de estudiosos” (Berenbrok, 2019, p. 82).

45 Nikolas Peripolli In Souza (2019) registra que “antes de iniciar sua série de artigos, Leal de Souza ja
havia montado uma enorme investigacao sobre as diversas préaticas espirituais existentes no Rio de
Janeiro, veiculadas no jornal A Noite, que originou o livro No mundo dos espiritos (1925), no qual a
Umbanda é retratada, pela primeira vez, em um capitulo intitulado ‘O centro espirita Nossa Senhora da
Piedade™ (p. 10). Por esse motivo, Trindade (2010) considera que “esta sim foi a primeira obra que
tratou da umbanda (p. 16), embora ateste que “ao contrario da obra de 1933, as praticas umbandistas
foram pouco divulgadas neste livro. A palavra umbanda aparece poucas vezes e a palavra macumba
aparece trés vezes ao longo da obra. Os termos caboclo e preto velho sao registrados ocasionalmente
e o termo orixa nem é mencionado” (Trindade, 2010, p. 23).

46 O chamado Pentateuco do Espiritismo, de Allan Kardec, compreende O livro dos espiritos (1857), O
livro dos médiuns (1861), O Evangelho segundo o Espiritismo (1864), O céu e o inferno (1865) e A
génese (1868) (Cavalcante, 2019, p.159-164).

47 Silva In Souza (2019) observa a importancia dos jornais no processo de modernizacdo do Brasil de
entdo. A partir da leitura de Priore (2014), o autor registra “o interesse constante da burguesia nos
temas do Espiritismo, visto inicialmente com o olhar curioso e investigativo tipico da atmosfera
positivista da época” (Silva In Souza, 2019, p.299). Nesse contexto, ainda segundo Silva In Souza
(2019, p. 299), “proliferam, assim, os chamados inquéritos ou dossiés, conjunto de matérias
sequenciadas que objetivam lancar luz sobre os fendmenos instigantes do espirito investigados a partir
da experiéncia vivenciadas pelo repérter, que buscava ndo somente registrar os fatos observados,
como também os explicar a luz da moderna razédo cientifica”.
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capital federal. Nesse contexto, o trabalho de Leal de Souza é de fundamental
importancia para se compreender como se da o marco inicial da religido de Umbanda,
em 1908 (Silva In Souza, 2019, p. 296).

O resultado dos inquéritos de Leal de Souza, reunidos em livro, reafirma a
ligagcdo da Umbanda com o Espiritismo, desde seu inicio, e ndo a irrupcao de uma
espécie de religido reformada dos Cultos de Nagdo. O pioneirismo do trabalho de
Souza € reconhecido na histéria da Umbanda e de sua literatura. Trindade (2010)
reserva um espaco de distincdo ao mapear a literatura umbandista até 2010, a parte
tanto de autores umbandistas quanto de espiritas (kardecistas)*.

Freitas (2003, p. 72-73) elenca trés fatores que desbancam a literatura
umbandista no mercado editorial, apds sua predominancia, para maior evidenciacao
da literatura candomblecista, a saber: a) a criacdo do que José Beniste chama de
“novas divindades”; b) a publicacdo do livro Orixas (1951), de Pierre Verger e c) o
envolvimento de escritores, artistas plasticos e fotégrafos com as religides afro-
brasileiras.

O autor reconhece o pioneirismo de Leal de Souza na literatura umbandista,
bem como o contexto em que se deu suas pesquisas jornalisticas que redundaram
em Espiritismo, a magia e as Sete Linhas de Umbanda (1933). Contudo, ao referenciar
o termo “umbanda” em dicionario bantu de 1893, n&o relaciona o termo com o contexto
especifico da fundacao da religido de Umbanda, em 1908.

A Umbanda também ndo é de todo considerada quando o autor apenas
reproduz a tese de Beniste (a criagdo de “novas divindades” teria deflagrado a
derrocada editorial da Umbanda, na de¢ada de 50) e associa escritores, fotégrafos e
artistas plasticos as religides afro-brasileiras.

No primeiro caso, ao referenciar Beniste, Freitas (2003) desconsidera a
pluralidade de Entidades cultuadas na religido de Umbanda. No segundo, nao
esclarece que todos os citados se valeram em suas obras antes de elementos
africanos e dos Candomblés baianos que de outras religides de terreiro como a
Umbanda. Além disso, o declinio da vendagem de literatura umbandista, segundo

Freitas, contrasta com a profusao de titulos editados, mesmo nos anos 50, década da

48 Em A construcéo histérica da literatura umbandista (2010), Diamantino Trindade divide a literatura
de e sobre a Umbanda em seis categorias: 1. Antdnio Eliezer Leal de Souza; 2. A Umbanda na 6tica
dos umbandistas; 3. A Umbanda na 6ética da antropologia e da sociologia; 4. A Umbanda na 6tica da
Igreja Catolica; 5. A Umbanda na o6tica do kardecismo e 6. A Umbanda na otica das revistas.
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publicacdo do livro de Verger. J& os anos 70 representariam, segundo o autor, 0
apogeu do interesse académico tanto pela Umbanda quanto pelo Candomblé*®.

De modo geral, o livro umbandista se coloca como complementar ao terreiro,
ndo como elemento concorrente. Mesmo quando propde praticas domeésticas
coletivas, as atividades sao atreladas aos terreiros, como outras formas de “pratica
religiosa no lar”, geralmente associadas a “grande parte das religides praticadas no
Brasil” (Angeli, 2019, p. 13). Paulo Ludogero, prefaciador e pai espiritual do autor fala
em “forma segura” (Angeli, 2019, p. 13) de culto doméstico e as sugestdes de preces
e firmezas domésticas sugeridas pelo livro ndo incluem, por exemplo, o
desenvolvimento medilnico®.

Ao invés disso, em paralelismo com outros segmentos religiosos, inclusive com
o Evangelho no Lar®* — com o qual talvez mais se assemelhe a despeito dos elementos
utilizados nas reunifes domésticas umbandistas, como velas e defumacao) —, o que
se propde, como sugere o livro, € uma vivéncia devocional no domicilio, com
familiares, amigos e vizinhos. Vale dizer: “Umbanda em casa”.

Nesse sentido, Angeli (2019, p.17-18) relata:

Depois de muita reflexdo e de algumas conversas com meu sacerdote,
conclui que o culto em casa era possivel, mas ndo da mesma forma
como é feito no terreiro, por questdes de seguranca, espaco e publico.
Como prezamos pela seguranca e pela seriedade em nossas praticas,
por vezes o leitor percebera certo nivel de exigéncia nas licdes
apresentadas neste livro, mas séo cuidados necessarios para garantir
0 bem-estar dos praticantes. (...) Fiz leituras diversas, conversei com
meus guias espirituais, reuni as informacgdes e a literatura a doutrina
gue ja praticava e cheguei, em conjunto com meu sacerdote, a melhor
forma de realizar esse trabalho. A partir dai, dei inicio & pratica familiar
(Angeli, 2019, p. 17-18).

Dessa forma, segundo o autor, a legitimidade da “Umbanda em casa” inclui a
seguranca dos envolvidos; o reconhecimento de que determinadas atividades
carecem de um espaco devidamente preparado para tal (terreiro); a fundamentacao

no dialogo com os guias espirituais, com seu sacerdote, reunindo as “informagdes e a

49 De fato, diversos autores se interessaram por ambas as religides, como é possivel observar a partir
da lista de Trindade (2010) para a parte 3 de seu livro (A Umbanda na otica da antropologia e da
sociologia), a qual inclui, por exemplo, Nina Rodrigues e Roger Bastide, dentre outros, conhecidos por
seus estudos sobre 0 Candomblé na Bahia.

%0 A respeito dos motivos fisicos e energéticos para néo se incorporar em domicilio, sem orientacéo e
preparo adequados conforme a doutrina umbandista, consulte-se o artigo “Por que nao incorporar em
casa?’, de Barbosa Jr. (2023): Disponivel em: https://www.axenews.com.br/post/por-que-n%C3%A30-
incorporar-em-casa. Acesso em: 3 jul.2023.

51 Lorenzetti, Jairo (org.). Evangelho no lar - acenda essa luz em sua casa. Araras: Instituto de Difus&o
Espirita, 2019.


https://www.axenews.com.br/post/por-que-n%C3%A3o-incorporar-em-casa
https://www.axenews.com.br/post/por-que-n%C3%A3o-incorporar-em-casa
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literatura a doutrina que ja praticava” (Angeli, 2019, p. 17-18). Essa legitimacéo
envolve diversas instancias, dentre elas a literatura umbandista, conforme esclarece
0 autor, sem a pretenséo de substituir o terreiro (seu valor simbdlico e comunitario),
como se verificara mais adiante com iniciativas, sobretudo comerciais, na internet
(Midia Terciaria).

Apods o ano de 2010, data da publicacdo do livro A construcao histérica da
literatura umbandista, outros tantos titulos foram escritos sobre a Umbanda, por
umbandistas, pesquisadores ou detratores, como Monsenhor Jonas Abib e Bispo Edir
Macedo, fundador da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD). Nesse contexto, no
qual surgem novos autores, ha espaco para “editoras especializadas na religiao”
(Souza; Piza; Silva, 2022, p.169):

Atualmente a producéo de livros continua a ser um importante espaco
de divulgacédo doutrinaria e historica, lancando, além de Cumino,
autores como Robson Pinheiro, Diamantino F. Trindade, Ademir
Barbosa Jr. e outros, ensejando a existéncia de um mercado
segmentado, capaz de sustentar editoras especializadas na religido,
como é o caso da Editora Aruanda, fundada em 2019.

Tanto em editoras que abrem as portas para escritores umbandistas como nas
especializadas, os autores procuram unir forcas para conquistar espacos em livrarias,
um dos objetivos da Associacdo Brasileiras de Escritores Afro-religiosos, fundada em
24 de dezembro de 2013 (Barbosa Jr., 2014, p. 30). O primeiro congresso da
instituicdo ocorreu na Fazenda Roseira (Campinas - SP) em 14 de junho de 2014,
quando se deliberou por uma campanha de adesao voluntéria das livrarias a um selo,
outorgado as lojas que criassem um espaco especifico para a literatura dita afro-
religiosa, como ja ocorre na maioria das lojas (Barbosa Jr., 2015, p. 99-102).

Por vezes, a literatura umbandista serviu também de registro e referéncia para
experiéncias radiofénicas (Midia Terciaria), tanto pelo registro em si quanto pelo
prestigio da midia impressa®?. A titulo de exemplo, destacamos duas ocorréncias: o
livro Umbanda, religido - desafio (1970), de Atila Nunes Filho, e a transcri¢do de

mensagens do Caboclo das Sete Encruzilhadas, feitas por Lilia Ribeiro. Dentre essas

52 “Como observado por Baitello, “o grande trunfo da escrita ndo é, portanto, a velocidade, mas a
lentiddo que permite cifrar e decifrar enigmas. O tempo lento da escrita e da leitura permite alongar a
percepgao do tempo de vida (Baitello Jr., 2005, p. 89)". De modo geral, nota-se o prestigio da midia
impressa, sobretudo do livro, quando algumas das maiores estrelas de Bienais do Livro, no Brasil,
costumam ser influenciadores digitais com milh6es de seguidores em suas redes sociais. Observe-se,
ainda, en passant, a profusao de grupos de WhatsApp que pirateiam livros de Umbanda, dentre outras
ocorréncias.
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mensagens, destaca-se a publicada em 1972 na revista Gira da Umbanda (lancada
pelo mesmo Atila Nunes Filho), referente ao 63° aniversario da Tenda Espirita Nossa
Senhora da Piedade (1971). A respeito de Umbanda, religido - desafio, seu autor Atila
Nunes Filho apud Trindade (2010, p.118-119) esclarece:

Umbanda, religido - desafio é, antes de mais nada, um livro com o
propésito simples de atender aos milhares de irmaos de crenca que
vém me escrevendo ha mais de dois anos. Nesta pequena obra, inseri
as paginas mais famosas de Atila Nunes e de Bambina Bucci, além de
algumas de minha autoria. S840 as preces, pontos e poemas irradiados
em Melodias de Terreiro e Gira da Umbanda, programas que
mantenho no ar e cuja existéncia ultrapassa os vinte e trés anos.

J& a transcricao do trecho da mensagem do Caboclo das Sete Encruzilhadas
ao final da entrevista de Zélio Fernandino de Moraes para a Gira de Umbanda, em
1972, além de ratificar as informa¢des compartilhadas por seu médium, figura ndo
apenas como outra forma de registro além do fonografico, mas também como meio
de maior difusdo da mensagem de mais facil acesso e consulta do que a oitiva em
programas radiofonicos. Essa mensagem do Caboclo das Sete Encruzilhadas, desde
entdo, tem sido replicada a exaustao, em parte ou na totalidade, em livros, revistas,
perfis umbandistas em redes sociais e outras midias, como espécie de balanco e
prognostico sobre a Umbanda feitos pelo préprio anunciador da religido (Trindade,
2010, p. 122-123).

A Midia Terciaria pressupde aparelhos elétricos ou eletronicos tanto da parte
do emissor quanto do receptor. Portanto, € fundamental o processo de eletrificacédo
(Baitello Jr., 2010, p. 73). Dos aparelhos elétricos e eletrdnicos mais rudimentares até
a massificacao da internet, abriu-se o caminho para o que Pross chama de economia
do sinal, processo segundo o0 qual se busca o maior numero de
contatos/consumidores, a distancia e sem fronteiras, de modo quase ilimitado®3. As
religibes nao ficariam incolumes a esse processo, conforme observam Souza, Piza e
Silva (2022):

O movimento na dire¢do do uso dos meios massivos de comunicagao
e da posterior midiatizacdo dos cultos esta, portanto, associado a
atitudes proselitistas que buscam a construgcéo de hegemonias no que
pode ser compreendido como o ‘mercado comunicacional religioso’ e
esta temporalmente associado as mudancas na demografia dos cultos

53 Harry Pross chama de “economia do sinal’ as transformagdes econdmicas que ocorrem nas
mediacOes primarias, secundarias e terciarias, notando o quanto o investimento de tempo e esfor¢co
aumenta nas duas Ultimas para o receptor. Dessa forma, os detentores da emisséo granjeiam mais
poder politico e econémico sobre a vida de receptores mundo afora (Baitello Jr., 2009, p.389).
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no Brasil observada por Pierucci (2004). A teologia, antes associada a
obtencdo de vantagens futuras (na vida eterna), passa a ser
direcionada a objetivos tangiveis articulando a fé ao mercado na
chamada teologia da prosperidade. Aliado a este aspecto
mercadolégico e associadas a l6gica de marcas, as denominacdes
religiosas passam a nao depender exclusivamente de doac¢des ou
dizimos, passando também a ofertar produtos e/ou servigos cujo
acesso, considerando as possibilidades tecnoldgicas, se constitui a
partir da estruturacdo de estratégias de e-commerce (Souza et al.,
2022, p. 168).
A adesdo a mediacdo ou a midiatizacdo eletrbnica ndo ocorre, contudo, de
modo semelhante em todos os segmentos religiosos, conforme observa Martino
(2016):

Uma denominacdao teria uma alta mediacao quando a midia fosse um
elemento central de sua existéncia, algo visivel, sobretudo pelo uso
em larga escala de programas de televisdo — ou, como em alguns
casos, por terem a concessdo de um canal proprio (...) Denominacdes
de baixa mediacdo sdo aquelas que procuram, por suas razées, menor
intersecdo — ou mesmo certo afastamento — do ambiente midiatico
(Martino, 2016, p. 44-45).

No caso brasileiro, Martino (2016) aponta como exemplos de alta mediacéo,
dentre outros, a Igreja Universal do Reino de Deus, a Igreja Mundial do Poder de Deus,
a Renascer em Cristo, a Bola de Neve e alguns setores da Igreja Catolica. Dentre as
de baixa mediacao, figuram, segundo o autor, outros segmentos da Igreja Catdlica, a
Congregacéo Crista, O Brasil para Cristo, a Igreja do Evangelho Quadrangular e a
Deus € Amor (2016, p. 44-45).

A Umbanda, assim como as demais religibes de terreiro, seria de baixa
mediacdo®, ndo apenas porque a midia eletronica “ndo é um elemento central de sua
existéncia” (Martino, 2016, p. 44), dada a importancia da atividade presencial/Midia
Primaria como visto acima, mas também pelo fato de ndo ter uma estrutura central
que, por sua vez, concentre capital a ponto de fazer investimentos macicos em
concessoes de emissoras de radio e televisdo, como os segmentos de alta mediacéo
fizeram ao longo das ultimas décadas.

De qualquer forma, a Midia Terciaria propicia tanto a midia religiosa quanto a

religido midiatica (Baitello Jr., 2010, p. 80). No primeiro caso, tem-se o culto e a

54 4(...) vale notar que o numero de estudos dedicados as relagdes entre midia e outras religiosidades
— além de catdlicos e protestantes — € menor, sendo possivel destacar, por exemplo, os estudos de
Luiz Signates dedicados a Comunicacgao do Espiritismo. Religides afro-brasileiras ou de origem semita,
talvez por sua baixa presenc¢a na midia, também n&do ocupam o mesmo destaque das pesquisas sobre
catélicos e evangélicos” (Martino, 2016, p. 28).
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idolatria da tecnologia. No segundo, o processo de aquisicdo de emissoras de radio e
tevé para alcancar um numero maior de fiéis, o que também se estende a internet e
seus recursos de enorme amplitude e velocidade.

Nesse contexto, apresentaremos um breve retrato da insercdo da Umbanda no
radio, na televiséo e na internet. No primeiro caso, focamos o fendmeno da mediagéo
(reproducéo por meios eletronicos dos rituais religiosos). No caso da internet,
elencamos tanto fendmenos de mediacdo quanto de midiatizacdo (adequacao
intencional dos rituais religiosos para veiculacdo em midias, sobretudo, eletrdnicas)®®.

Freitas (2003, p. 73) situa as primeiras transmissdes radiofonicas referentes as
religibes tradicionais de terreiro para, entdo, particularizar a experiéncia de
umbandistas: o Babalorixa Jodozinho da Goméia e suas filhas cantando ao vivo, em
1937, a época do Il Congresso Afro-Brasileiro, a Radio PRF8, de Salvador (BA);
Umbanda sagrada e divina, de Paulo Gomes Oliveira (Radio Guanabara, no Rio de
Janeiro), voltada sobretudo para espiritas (ditos kardecistas) e, em 1950, na mesma
Radio Guanabara, o programa Ronda da Mata, de J. B. de Carvalho, com a difuséo
de Musica Popular Brasileira (MPB).

Trata-se, portanto, de iniciativas culturais, e néo litargicas. Tais experiéncias,
contudo, abriram as portas para programas que conquistaram espaco e audiéncia em
instancias ocupadas majoritariamente por outros segmentos religiosos, primeiro pela
Igreja Catolica e, depois, pelos neopentecostais (Martino 2016, p. 39-44). A respeito
da Umbanda, Freitas (2003) esclarece que:

Atila Nunes criara por volta de 1948 uma outra emiss&o radiofonica
gue, mesmo nado sendo especificamente uma emissdo de umbanda
(era um radio-baile), inseria, vez por outra, uma cantiga de umbanda
acompanhada de cavaquinho e pandeiro, num momento em que ainda
ndo existiam discos de umbanda. E somente em 1952, com o
programa Melodias de terreiro, que Atila Nunes criard sua emissao
radiofénica especialmente dedicada a umbanda (Freitas, 2003, p. 73).

Vimos acima que, desse programa, nasceu o livro Umbanda, religido - desafio

(1970), de Atila Nunes Filho, como resposta a demanda dos ouvintes. O proprio Atila

55 “A transmissdo de um culto religioso pela televisdo, sem nenhum tipo de alteracdo nas praticas
liturgicas, é a ‘mediag¢ao’ do culto; quando, no entanto, o préprio culto religioso é planejado e adaptado
para ficar mais parecido com o estilo de programas de televisdo, ou quando algumas liderancas
religiosas adotam préticas semelhantes a de figuras midiaticas, seja no modo de vestir, seja na maneira
de lidar com o publico, seja em sua preparacao especifica para conduzir celebracdes e cultos em um
estilo apropriado para transmissdo via TV ou internet, entdo estamos na logica da midiatizagcao”
(Martino, 2016, p. 37).
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Filho, conforme visto acima, evoca as figuras de seu pai e de sua mae, Bambina Bucci,
como radialistas de programas umbandistas (Trindade, 2010, p. 118-119).

Diversos programas, tanto produzidos por candomblecistas quanto por
umbandistas, ao longo dos anos vieram a publico em emissoras de radio, gerando
produtos como CDs, apontados por Freitas (2003, p. 73-74). Com o advento da
internet, foram criadas diversas radios on-line, as quais, com menos custo de
equipamentos e funcionarios®® e sem a necessidade de concesséo publica, como no
caso de emissoras de radio, passaram a explorar um nicho de mercado especifico.

Quanto a presenca de umbandistas na televisdo, elencamos episodios de
participacdo em programas de entrevistas e entretenimento. O primeiro € 0 caso de
W W. da Matta e Silva, aclamado por Atila Nunes. O segundo, do Exu Seu Sete da
Lira incorporado em sua médium, Mae Cacilda de Assis, que estimulou tanto a
aprovacao (de umbandistas ou ndo) quanto a reprovacdo de umbandistas e a acao
da censura. A respeito da participagdo de W. W. da Matta e Silva no programa “Show
Sem Limite”, escreve Atila Nunes apud Trindade (2010, p.95):

W. W. da Matta e Silva, o renomado escritor umbandista, o autor de
numerosas obras dentre as quais destaco Doutrina Secreta da
Umbanda, compareceu a televisdo. Sua presengca no grande
programa de J. Silvestre, Show Sem Limite, marcou mais uma vitéria
para a nossa umbanda. Valorizou a nossa crenga, revigorou as nossas
convicgdes, reforcou as bases do grande templo umbandista
representado por 80.000 tendas espalhadas em todo o pais. Matta e
Silva enfrentou as cameras da TV Rio com dignidade, com respeito,
com energia, com profundo conhecimento de causa, com o destemor
dos guerreiros inddmitos. Ressaltou o poder da crenca umbandista.
Reafirmou sua é, ndo titubeou, ndo gaguejou, argumentou com
firmeza, com consciéncia, em linguagem simples e, ao mesmo tempo,
erudita. Fez-se compreender pelos leigos, pelos irméos de fé e por
todos aqueles que tiveram a felicidade de vé-lo e ouvi-lo no famoso
Show Sem Limite.

A legitimidade da participacdo de Matta e Silva no programa Show sem Limite®’

se d&, segundo Atila Nunes, pelo prestigio do escritor (e, consequentemente, do livro)

%6 por duas ocasides apresentamos programas semanais na radio virtual Sensorial FM: de 2014 a 20186,
o “Deixa a gira girar: Umbanda em foco”, e, em 2020, o “Umbanda sem fronteiras”, em parceria com
outros locutores. As locug8es eram enviadas pelo WhatsApp ao diretor e dono da radio (Pai Ronald
Edy de Xang®0), gravadas de qualquer parte do Brasil e do exterior, as quais eram adicionadas as trilhas
sonoras, formatando-se, assim, 0s programas em pequeno estldio doméstico de baixo orgamento.
Disponivel em: https://sensorialfm.com.br/. Acesso em: 18 jul.2023.

57 A despeito da performance de Matta e Silva, elogiada por Atila Nunes, o nome do programa, por si
s0, é bastante sugestivo, naturalizando a exibicao de toda sorte de atracdo e entretenimento, bem como
0 grotesco. Sodré e Paiva (2002, p. 68-72) categorizam o grotesco em quatro espécies (modalidades
expressivas): escatologico (referéncia a dejetos humanos, secre¢des etc.), teratologico (referéncias


https://sensorialfm.com.br/
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e sua postura aguerrida com que “enfrentou as cadmeras da TV Rio com dignidade,
com respeito, com energia, com profundo conhecimento de causa, com o destemor
dos guerreiros indémitos”. Sua participacdo, conforme afirma e reitera Atila Nunes,
serviu para fortalecer a respeitabilidade da doutrina umbandista, posto que apresentou
carater universalista (simples e erudita; compreensivel a leigos, umbandistas, a todos
em geral).

Além disso, Matta e Silva operou, segundo Atila Nunes, como representante de
uma mesma e unica Umbanda (“grande templo umbandista representado por 80.000
tendas espalhadas em todo o pais”), em que pese esta ou aquela diferenga, como
escrevera mais adiante, no mesmo artigo, ao considerar Matta e Silva digno de
homenagem e respeito, “mesmo que as vezes discordemos em um ou outro ponto”
(Trindade, 2010, p. 95). Em sintese, apesar da natureza e do nome do programa
(Show sem Limite), Attila Nunes aponta que a participacdo de Matta e Silva manteve
os limites da apresentacdo sbbria e objetiva da doutrina umbandista sem se
transformar em um show/espetaculo, na contramédo do que diriam o0s criticos
(umbandistas ou ndo) em relagao ao que ficou conhecido como o “fenémeno Seu Sete
da Lira”.

Em 1971, a médium Mae Cacilda de Assis, incorporada com o Exu Seu Sete
da Lira (Figuras 2 e 3), participou dos programas de Flavio Cavalcanti®® e Chacrinha®®,

causando comog¢ao e motivando incorporagdes espontdneas das “chacretes”

risiveis a monstruosidades, aberragbes e outros), chocante (escatolégico ou teratoldgico,
sensacionalismo por meio de choque perceptivo) e critico (propicia discernimento formativo).

%8 “Flavio Cavalcanti era jornalista e apresentador do programa que levava seu nome na TV Tupi. Lider
de audiéncia, ficou conhecido como um dos mais polémicos apresentadores da histdria da televisdo
brasileira. Seu programa foi o primeiro a ser exibido para todo o pais utilizando o canal da Embratel,
que atingia todo o Brasil. Flavio tinha um estilo contundente diante das cadmeras. Com gestos
marcantes, com a mao direita estendida para o alto, criou a frase ‘nossos comerciais, por favor’, ao
pedir o intervalo, que ficou nacionalmente conhecida. Sua presenca na Lira [terreiro do Seu Sete da
Lira] foi uma surpresa geral para os presentes, que desconfiavam da raz&o de ele estar ali. A finalidade
era bem diferente daquela que Silvio Santos havia gerado, intencionalmente ou ndo: mostrar a verdade
de Seu Sete para todo o Brasil” (Siqueira, 2020, p. 186).

%9 “Abelardo Barbosa, o Chacrinha, era um apresentador que, embora fosse concorréncia direta do
‘Programa Flavio Cavalcanti’, em nada se assemelhava a ele. Chacrinha aquela época era um icone
da TV brasileira, que teve o inicio de sua carreira artistica na radio e que era o niimero 1 em ibope no
Brasil na década de 1970. O fato de ser uma figura sem precedentes, e seu programa, transmitido na
TV Globo, [tornava-o] possuidor de um estilo inimitavel. Chacrinha era um verdadeiro guerreiro
televisivo; lutava com unhas e dentes para manter a posi¢cdo de seu programa, sempre em primeiro
lugar na preferéncia dos telespectadores brasileiros. Para isso, além de seus famosos bordes e estilo
proprio, mantinha o costume de procurar atragdes apelativas, que chamassem a aten¢do do publico
em geral e que, muitas vezes, beiravam a insanidade. Concursos como ‘o cachorro com mais pulgas’
ou ‘o negro mais bonito’ eram algumas das atragbes apresentadas no programa com o intuito tacito de
manter seu nivel de audiéncia” (Siqueira, 2020, p.189-190).
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(assistentes de palco) e entre aqueles que assistiam a este Ultimo em casa (inclusive
da esposa do entdo presidente da Republica, Emilio Garrastazu Médici, Scylla
Médici). Se o episddio agradou a muitos umbandistas, também provocou repudio, bem
como a intervencdo da censura da época que, em 1972, culminou em algumas
deliberacbes especificas do Governo Federal. Segundo Siqueira (2020):

A decisdo do Governo Federal foi proibir a participagdo de Seu Sete e
de fenbmenos semelhantes em programas de auditorio ao vivo, bem
como impedir temporariamente que ‘costureiros e figurinistas’
integrassem juris em shows de calouros, pretexto discriminatorio para
gue homossexuais assumidos, como Clodovil e Clovis Bornay, fossem
afastados do video. As préprias emissoras que o levaram ao estudio
confirmaram a decisdo em seus telejornais, acatando a ordem
superior. Isso explica em parte a razdo de Seu Sete nunca mais ter
participado de programas de auditério. Porém, ele mesmo havia
afirmado que nunca mais repetiria aquele tipo de apari¢do. O que nao
ocorreu com sua médium, Cacilda de Assis, a qual esteve
posteriormente em Varios outros programas apés o tdo polémico e
transformador acontecimento. O que nao quer dizer que a vontade do
Guardiao tenha sido desobedecida, afinal, nunca mais apresentou-se
incorporada pelo Exu em um estudio de TV, como o Brasil inteiro
assistiu boquiaberto naquele fatidico domingo de setembro de 1971
(Siqueira, 2020, p. 241).
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Fonte: Programa Flavio Cavalcanti

Figura 3 - Seu Sete da Lira

Fonte: Referéncia ao Programa do Chacrinha

Segundo Sodré e Paiva (2002, p.120-121), “o problema estava em que, na
televisdo, Seu Sete da Lira ndo apareceu como aberragao ou fendbmeno exoético”, o
que provocou ainda mais a rejeicdo por parte das autoridades catolicas e federais,
bem como da imprensa. Conforme observam os autores, a atitude reflete, ainda, uma
rejeicdo a manifestacdes de origem afro, portanto, populares:

O rechaco elitista as manifestacdes da religiosidade afro sempre foi,
na verdade, um aspecto da resisténcia ao que tivesse ‘cara’ de povo
ou ao que soasse como diversidade cultural. E que, quando se fala em
‘cultura nacional’, uma espécie de monopdlio do sentido por parte de
elites regionais, aparece uma imagem de unidade. Sabe-se que, na
realidade, as coisas se passam diferentemente: o que ha mesmo é
uma multiplicidade, diversidade, contradicdo. A ideia de unidade
costuma expulsar o que ndo agrada as classes dirigentes: ora o indio,
ora 0 negro, ora 0 camponés, ora o pobre e assim por diante. Resiste-
se ao popular, tentando eliminar o que incomoda ao gosto elitista
(Sodré; Paiva, 2002, p. 124).
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Quanto a obras de ficcéo retratando a Umbanda nas telas®®, destaca-se o
longa-metragem Prova de Fogo (1981, 90 min., direcdo de Marco Altberg), baseado
no livro homoénimo de Nivio Ramos Sales (1980), cujo terreiro tornou-se objeto de
estudo de Yvonne Maggie em seu Guerra de Orixa (1972). O filme, bem como os livros
de Sales e Maggie, apresentam situacdes de mediunidade ostensiva que atingem o
nivel da violéncia, de punicdes e culpa, bem como a espiritualidade e a religiosidade
do terreiro como um balc&o de trocas e favores.

No que tange a internet, inicialmente destacam-se cursos on-line e lives, como
atestam Souza, Piza e Silva (2022):

A constituicdo deste mercado recente se tornou possivel em razéo da
criacdo de um publico consumidor baseada na oferta de cursos. Neste
sentido, compreende-se o efeito do acesso a internet por parte dos
adeptos da religido. Os cursos ofertados por Saraceni, Cumino e
outros inicialmente ocorriam de forma presencial. Com a facilitacdo do
acesso a internet a partir do inicio da década de 2010, passam a
também a serem ofertados na modalidade ‘EaD’. Seguindo a ldgica
propria do mercado que oferta bens e servicos pela rede, passam
também a ocupar espagos em redes sociais (Facebook, Instagram) e
plataformas de video streaming, como o0 YouTube. Nas lives, para
dinamizar a interag@o com os interlocutores, mantém a sua frente duas
telas de computadores. Em uma acompanha os comentérios dos
internautas respondendo-lhes questionamentos e duavidas. Assim
como fazem os youtubers, manifesta preocupag¢do com as métricas de
audiéncia, solicitando aos internautas o click para incrementar a
relevancia do video. Na outra tela acompanha o conteudo pré-
estabelecido no roteiro (Souza et al., 2002, p. 170).

Nesse contexto, a midiatizacdo de rituais, como giras on-line e o chamado
desenvolvimento medilnico, somam-se aos cursos e as lives. Ao contrario da
mediacao (reproducéo por meios eletronicos dos rituais religiosos), na midiatizacao, a
prépria midia deixa de ser apenas um instrumento e se torna elemento de construcéo
da realidade social (Martino, 2016, p. 67).

Tal processo contribui para disseminar processos de dissolugcdo, conforme
aborda Martino (2016):

No mundo contemporaneo, ao lado das religides organizadas, €
possivel observar o surgimento de inUmeras religiosidades -
maneiras de viver experiéncias religiosas fora de igrejas, grupos ou
denominagdes estabelecidas. Dai a ideia de uma ‘dissolucéo’ do
religioso ndo como ‘fim’, mas como algo que se espalha. Enquanto
algumas religides tradicionais observam com preocupacao uma queda

60 Ha diversas producées (longas, minisséries e outros) que abordam a espiritualidade afro-brasileira e
as religibes de terreiro, por vezes de modo estereotipado. Contudo, dos que tratam especificamente da
Umbanda, destaca-se Prova de Fogo (1981), citado acima, precedido de O amuleto de Ogum (1974,
112 min, direcdo de Nelson Pereira dos Santos).
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no namero dos fiéis, outras religiosidades aparecem, as vezes de
maneira muito diferente do que se entende por ‘religiao’ (Martino,
2016, p. 16).

Sem a intencdo de estabelecer uma cronologia completa, sobretudo ao tratar
das Midias Secundaria e Terciaria, este capitulo buscou apontar algumas ocorréncias
pontuais e representativas de fenbmenos comunicacionais relacionados a Umbanda
para se compreender o corpus da pesquisa.

E na internet (Midia Terciaria), notadamente nas redes sociais, que a
dissolucédo a que se refere Martino (2016, p. 16) mais se manifesta por meio, por
exemplo, de influenciadores digitais desvinculados de terreiros com canais nas
plataformas Youtube, no TikTok, no Instagram e na producdo de podcasts, além de
associagbes no Facebook, como “Religiosos sem Terreiro”?.

A verdadeira obsessdo pelo referencial dos indices de audiéncia, pela
funcionalidade tecnolégica da padronizacdo e da velocidade da circulacdo das
informagdes, bem como pela supremacia do dinheiro, evidencia valoragdo da
informacéo em detrimento dos vinculos comunicativos (Contrera, 2009, p. 459).

Tais aspectos acentuam-se na internet, onde a busca por likes®? e pelo
aumento do numero de seguidores de plataformas como Youtube ou redes sociais
como Instagram e Facebook oferecem ambiente propicio para a eclosdo dos “cursos
de Exu” e sua gama de bens e servigos oferecidos, uma vez que “a acessibilidade aos

meios relativiza e modifica os fins” (Beth; Pross, 1990, p. 159).

61 Grupo publico criado em 26/3/2012, conta atualmente com 453 membros. Disponivel em:
https://lwww.facebook.com/groups/139368276190797/about. Acesso em: 18 jul.2023.

62 “Fazendas de likes, fazendas de cliques ou click farms s&o servicos que prometem aumentar
nameros em sites ou redes sociais a partir de trafego falso, disfarcado de usuarios de verdade. Elas
sdo usadas para acdes como curtir publicacdes, escrever resenhas positivas, fazer comentarios
elogiosos ou criticos em uma postagem, clicar em anuncios e se cadastrar em plataformas” (Kleina, N.
O que sdo as 'fazendas de likess e para que elas servem? Disponivel em:
https://lwww.tecmundo.com.br/internet/287049-fazendas-likes-redes-sociais-que-eles-servem-
perigos.htm. Acesso em: 12 ago.2024.


https://www.facebook.com/groups/139368276190797/about
https://www.tecmundo.com.br/internet/287049-fazendas-likes-redes-sociais-que-eles-servem-perigos.htm
https://www.tecmundo.com.br/internet/287049-fazendas-likes-redes-sociais-que-eles-servem-perigos.htm
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CAPITULO Il -
OS CURSOS DE UMBANDA: O CONSUMO ALAVANCADO POR EXU

3.1 Exu na Umbanda

Para se compreender Exu (entidade) na Umbanda, é necesséario um breve
trajeto antropoldgico do Orixa Exu em Africa, seu culto no Brasil a partir da Diaspora,
bem como uma breve reflexdo sobre sua posterior insercéo na internet, principalmente
como produto vendedor e vendavel no mercado religioso.

Nominado como Legba ou Legbara pelos Fons, Exu é Orixa% (portanto, de
origem iorubd), é bastante controvertido e identificado com o diabo cristao pela leitura
enviesada do eucoristianismo colonialista. Notabiliza-se como intermediario entre
Orixas e seres humanos, cuidando do transporte das oferendas aos Orixas e também
de sua comunicagdo (segundo antigo provérbio, “Sem Exu ndo se faz nada.”®*). De
aspecto questionador e trickster, rompe a ordem vigente para restabelecé-la com mais
harmonia. Seus altares e simbolos sao falicos, representando a energia criadora, 0
vigor da sexualidade. Vigia e guarda das passagens, abre e fecha caminhos. Na
Umbanda, de modo geral, costuma-se cultuar antes as Entidades Exu e Pombogira
que diretamente o Orixa Exu.

Conforme observa Prandi (2022, p. 125), os primeiros europeus em Africa
atribuiram a Exu caracteristicas do deus greco-romano Priapo e do diabo hebraico-
cristdo, assentando o “bindbmio pecaminoso impingido a Exu no seu confronto com o
Ocidente: sexo e pecado, luxuria e danagéo, fornicagado e maldade” (p. 129).

Ao elencar autores como Pommergorge, que em 1789 escreveu sobre o Legba;
Duncan (1847) e Bowen (1867), que respectivamente focaram em Priapo e no diabo
hebraico-cristdo; Bouche (1887), que associou Elegbara a Sata, Prandi (2022, 125-
127) aponta caminhos sistematizados em 1884 pelo Padre Baudin em seu Fétichisme
et féticheurs, primeiro livro a tratar de maneira sistematica da chamada “religido dos
iorubas”, sob a otica crista, que, portanto, apresenta informagdes “devastadoras e
reveladoras sobre Exu” (Prandi, 2022, p. 127).

63 Ha uma grande variedade de sentidos atribuidos ao vocabulo “Orixa” (Barbosa Jr., 2015, p. 163-
167). De modo geral, entretanto, entende-se Orixd como divindade de origem nigeriana (africana),
relacionada a um ou mais dos quatro elementos da natureza (fogo, terra, ar e 4gua), e a ancestralidade
(coletiva e individualizada).

64 “Ko si Esu, ko si ona rere” (“Sem Exu, sem caminhos de boa sorte”, em tradug&o do ioruba).



63

Essa “divindade caluniada”, conforme observa Roger Bastide (Prandi, 2022, p.
129), atravessaria 0s oceanos até as Américas por meio do trafico negreiro e, no Brasil
cristdo/catélico, junto com o “novo formato [dado] a religido africana”, também
assumiria “novo papel” (Prandi, 2022, p. 132).

Ortiz (1999) elenca dois aspectos importantes do Orixa Exu: o primeiro, a partir
da leitura de Herskovitz (1938), apresenta Exu como comunicador, associado a If4
(complexo sistema divinatorio comandado pelo Orixa Orumild); o segundo, a partir de
Bastide (1973), como Trickster®®. No primeiro caso, segundo Ortiz (1999, p.127):

Exu aparece entdo como o tradutor das palavras divinas, por isso ele
introduz o acaso na ordem do mundo; enquanto intérprete das
mensagens divinas, ele detém um poder de avaliacédo, que Ihe permite
alterar o destino dos homens.

No segundo caso, o trickster, enquanto “regulador do cosmos, aquele que abre
as barreiras, traga os caminhos” (Bastide, 1973 apud Ortiz, 1999, p. 127), é confundido
com o diabo cristdo/catélico. O autor observa, ainda, que, no Brasil, Exu se distancia
de Ifa, enquanto “é sobretudo na Umbanda e na macumba que [a] dimensao erdtica
da divindade se manifesta mais insistentemente” (p. 129).

Para Carl Gustav Jung (1875-191), o arquétipo € uma tendéncia a formar
“representacdes que podem ter inimeras variacdes de detalhes — sem perder a sua
configuracado original” (Jung, 2016, p. 83). Tais representacbes se traduzem em
imagens arquetipicas (num contexto cultural e étnico, conforme observa Campbell,
2024, p. 55-56), como no caso de Exu, ao encarnar os arquétipos de comunicador e
trickster em varias comunidades africanas, sobretudo nas que constituiram o povo
ioruba (Jagun, 2015, p. 119), e posteriormente nas religies afrodiaspéricas® na
América.

Dessa forma, a universalidade do arquétipo ressoa as peculiaridades da

imagem arquetipica, uma vez que “o que € herdado n&o sao as ideias, mas as formas”

8 O trickster ri da ordem vigente e a subverte para reinventa-la. “O ‘trickster & um ser originario
‘césmico’, de natureza divino-animal, por um lado, superior ao homem, gracas a sua qualidade sobre-
humana e, por outro, inferior a ele, devido a sua notavel falta de instinto e desajeitamento. Estes defeitos
caracterizam sua natureza humana, a qual se adapta as condigfes do ambiente mais dificilmente do
que um animal. Em compensacédo, porém, se candidata a um desenvolvimento da consciéncia muito
superior” (Jung, 2000, p. 259).

66 Segundo Lopes (2004, p. 236), a Diaspora Africana compreende dois momentos: o primeiro
corresponde ao trafico de escravizados, especialmente para as Américas, a partir do século XV até o
século XVIIl. O segundo, a partir do século XX, como migracao, principalmente para as antigas
metropoles coloniais europeias. Por extensao, o termo também se refere aos descendentes africanos
nas Américas e na Europa, bem como seu patriménio cultural.
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(Jung, 2000, p. 85). A manifestacdo de Exu na cultura ioruba e afrodiasporica
correspondem, por exemplo, Hermes (grego) ou Mercurio (romano), Toth (egipcio),
Ganesha (indiano), Loki (nérdico) (Zacharias, 2019, p. 39-45).

Tais correspondéncias arquetipicas se dao por inumeros fatores, como
caracteristicas (Hermes e Loki sdo tdo enganadores quanto Exu), instrumentos
(Hermes porta um bastdo dourado, o caduceu, enquanto Exu carrega o chamado Opa
Og0, espécie de porrete falico) e atuagbes (Ganesha, assim como Exu, guarda
portais), dentre outros.

Identificado quando “posto em agéo” e considerados “outros fatores” (Jung,
2000, p. 85) para essa identificacdo, o reconhecimento do arquétipo representa,
portanto, também o reconhecimento de um fendmeno social, cultural e religioso
especifico, quando observado a partir da imagem arquetipica. Vale dizer. a
exteriorizagao individual e coletiva de experiéncias internas (Jacobi, 2017, p. 41).

Enquanto comunicador®’, Exu é responsavel por estabelecer contato entre os
seres humanos e as divindades, o que acontece, por exemplo, por meio de oferendas
e pelo oraculo, sobretudo dos blizios®®. Por ser o manipulador por exceléncia da
energia que tudo move, o axé (Lopes, 2004, p. 83; Santos, 2012, p. 40; Simas; Rufino,
2019, p. 26), e, além de responsavel pela comunicacdo, Exu é o primeiro a ser

saudado/reverenciado em quaisquer circunstancias, seja uma prece ou um ritual mais

67 Neste trabalho privilegiamos o carater Comunicador de Exu, contudo sua faceta trickster € tdo
conhecida e celebrada quanto, conforme demonstram a tradig&o oral dos terreiros e relatos mitolégicos
recolhidos por autores como Verger (2002), Prandi (2022) e Silva (2022), dentre outros. Para Campbell
(1999), as acdes de Exu (a quem chama de “trapaceiro”), correspondem a magca atirada por Heraclito
e a serpente no Paraiso judaico-cristdo: a ruptura de determinada ordem para a instauracdo de outra
(p- 239). A subverséo da ordem vigente, proposta e promovida pelo Trickster, o coloca nhuma posicéo
de protagonismo. O carater trickster de Exu combina bem com as encruzilhadas, uma vez que o trickster
se manifesta nos entremeios, como o divino e o animal. Para Jung, o Trickster € ao mesmo tempo
Deus, homem e animal (Jung, 2000, p. 259).

Ao fazer “o erro virar acerto e o acerto virar erro” (Zacharias, 1999, p. 138), vale dizer, facultando
cruzamentos/encruzilhadas, inversdes e subversfes, Exu, enquanto trickster associado ao seu aspecto
Comunicador, apadrinha a chamada Teologia do Desalinho, subversiva e ndo engessada, uma vez
gue, ao lado de fundamentos, também oferece porosidades e permeabilidades responsaveis por avivar
encruzilhadas (Barbosa Jr., 2021, p. 62).

Na Umbanda, somam-se a Exu outros Tricksters, entidades alocadas na chamada Linha da Esquerda.
N&o apenas por estarem sob a regéncia do Orixa Exu (Exus, Pombogiras, Mirins), mas por nao
encontrarem (a0 menos a principio) espaco em outras linhas de trabalho, tais quais Ciganos e,
sobretudo, Malandros, “sempre oscilantes sobre a fronteira que os diabolizam ou que o absolvem”
(Dealtry, 2009, p. 26-27). A associacdo dessas entidades a Exu é tdo intensa que se encontram Exus
Ciganos, Pombogiras Ciganas e, ao lado do Malandro Zé Pelintra, Exu Zé Pelintra, por exemplo.

%8 No meridilogun, forma mais popular e simplificada do jogo de buzios disseminada no Brasil, Oxum é
guem formula as perguntas respondidas por Exu. Esse sistema, que comporta 16 bizios, é conhecido
também como jogo de Oxum.



65

elaborado, como o ipadé, que antecede os toques de Candomblé (Nogueira, 2020, p.
114).

Embora na Africa e nas tradicbes afrodiaspéricas a imagem de Exu como
comunicador o identifigue como um protagonista onipresente, responsavel pela
intermediacdo dos mundos (Zacharias, 1998, p. 136), a leitura eurocristd®® o
demoniza. Regente dos entremeios (encruzilhadas, caminhos, portais), Exu franqueia
nao apenas o transito de mensagens, mas também de toda sorte de troca e
compartilhamento (Prandi, 2001, p. 40-41), cultuado nos clas em Africa (Prandi, 2001
In Baggio et al., 2017, p. 78) e, com a Diaspora, nas comunidades-terreiro (Sodré,
2019, p. 93).

Para melhor entender Exu como Orixd da comunicacdo por exceléncia, é
preciso compreender comunicag¢ao tanto como ato ou efeito de comunicar-se quanto
passagem, acesso (Baitello Jr., 2005, p. 140), pois, também na polissemia do
vocébulo tem-se uma encruzilhada. O carater simbolico da encruzilhada é universal,
e a confluéncia de caminhos cria uma espécie de centro do mundo.

Espacos epifanicos por exceléncia, associam-se as encruzilhadas aparicoes e
manifestacbes diversas (sobretudo de forcas temiveis), configurando-se, portanto,
como centros de comunicacdo. Locais de passagem e de neutralizacdo e
transmutacdo energética, as encruzilhadas ndo sdo apenas caminhos fisicos, mas
também cruzamentos do Outro-Mundo. As encruzilhadas também representam
escolhas, sendo o préprio ser humano “uma encruzilhada, onde se cruzam e se
debatem os aspectos diversos de sua pessoa” (Chevalier; Gheerbrant, 2008, p. 367-
360).

Tais conceitos transplantados para as Américas/para o Brasil, adaptados em
contato com outras culturas e como modo de resisténcia a acdo colonizadora,
assentam-se sobremaneira para a compreensao de Exu, o senhor das encruzilhadas
e, portanto, do encontro com o proprio destino e o cumprimento do proprio

Odu/Caminho. Ou seja, as encruzilhadas ontolégicas (de cada Ori/Cabeca) se

89 O eurocristianismo corresponde ao Cristianismo institucionalizado na Europa, primeiro por meio da
romanizacao (em 380 d. C. o Cristianismo tornou-se religido oficial do Estado) e, posteriormente, pela
Reforma Protestante (século XVI), associado ao poder politico-econdmico das nacdes europeias e
implementado nas regides exploradas e/ou colonizadas, sobretudo nos continentes que seriam
conhecidos como América e Africa, 0 que n&o exclui Asia e Oceania, com aspecto de religido civil
(Barros, 2013, p. 86).



66

corporificam nas multiplas encruzilhadas (possibilidade e decisdes) fisicas, espaciais,
temporais, emocionais etc.

A associacdo imediata entre Exu e as encruzilhadas levou a escritora Cidinha
da Silva a cunhar o termo “exuzilhar’. Segundo a autora, na orelha do livro homénimo:

Exuzilhar ndo é um conceito, € apenas um verbo-neologismo criado a
partir de uma brincadeira com 0s nomes Exu e encruzilhada (2010).
Eu havia ouvido ou lido em algum lugar o verbo encruzilhar, mas
pensei que poderia ir mais fundo, trazer ainda mais significado e
sentidos para um nome ou verbo que brincasse com Exu e uma de
suas casas, a encruzilhada, e gracejando com as duas palavras
nasceu exuzilhar. Nao tenho qualquer pretensédo de transforma-lo em
conceito. Exuzilhar é um jeito de corpo que me ajuda a construir o
movimento da minha escrita num fluxo de aguas e ginga (Silva, 2022).

O neologismo traduz a incorporacdo de Exu na encruzilhada e vice-versa.
Como verbo, expressa a transformagéo, a mobilizacdo de algo ou alguém pela forca
de Exu e da encruzilhada. Fonte de axé, a palavra € uma das magias de Exu
(Nascimento, 2006 apud Silva, 2008, p. 9).

Na Umbanda (religido popular e urbana oficialmente fundada em 1908), o culto
aos Orixas convive com o culto as entidades (guias espirituais que tiveram vida
terrena) e, nesse sentido, se o Orixa Exu, controverso, € um dos que mais se aproxima
dos sentimentos, das reacGes e das contradicdes humanas’™, a entidade Exu
empreendeu ainda mais essa aproximacao. Ademais, nas palavras de Ortiz (1999,
p.133):

Uma vez mais constatamos que a sociedade global funciona como
modelo de classificacdo, identificando-se a magia negra a magia de
negro. Neste sentido, podemos afirmar que os orixas da Umbanda sé@o
entidades brancas, enquanto Exu é a Unica divindade que conserva
ainda tracos de seu passado negro — sugestivamente ele se associa
ao reino das trevas.

Invertendo a leitura, na dicotomia entre “magia branca” (benéfica e geralmente
com tragos cristdo/catélicos) e “magia negra” (maléfica e associada a elementos
africanos) impingida pelo eurocristianismo, o aspecto “negro” atribuido a Exu, ainda
gue pejorativo, evoca ancestralidade, portanto, se transforma em um aspecto de

resisténcia e identidade.

0 Em especial, Bara, associado ao corpo humano (Ferreira, 1997).
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Por sua vez, o tridente’’, um dos elementos de Exu, também falico como seu
0g0 (bastdo), apresenta na prépria conformacao multiplos caminhos, com suas trés
pontas voltadas para cima e uma para baixo, como um lembrete das possibilidades
de caminhos (comunicagdes), escolhas, negacdes etc.

As caracteristicas e 0s elementos de culto a Exu, no Brasil (e nas Américas, de
modo geral), variam ndo apenas conforme a religido (Umbanda, Cultos de Nacéo e
outras), mas também de acordo com o0s segmentos de cada um dos sistemas
religiosos, diversidades regionais, experiéncias pessoais e outros fatores. No entanto,
0 nucleo comum reside na ideia de que Exu abre e fecha os caminhos, as vias de
comunicacdo (entre os fisicos e espirituais, das trocas simbolicas, dos vinculos
afetivo-mitologicos-espirituais com as divindades etc.). Esse ndcleo comum, com
pequenas variacdes a parte, costuma apresentar mais ou menos as seguintes
caracteristicas: cores preta e vermelha; dia principal de culto: segunda-feira; animal:
galo (sobretudo preto); instrumentos/ferramentas: tridente ou og6 (bastdo falico);
bebidas: alcodlicas; comida: farinha ou farofa temperada com dendé (padé) com
ingredientes como cebola e pimenta, dentre outros.

Os elementos caracteristicos e ritualisticos dos Orixds compreendem tanto
itens naturais (animais, ervas, pedras etc.) quanto elaborados pelo ser humano
(comidas, ferramentas ou simbolos etc.). Também héa regéncias planetarias e
semanais (adaptadas do universo ioruba/africano para o ocidental/catolico), bem
como elementos incompativeis com a natureza de cada Orixa (conhecidos como
quizilas ou euds) e o sincretismo com santos catolicos.

De modo geral, tudo o que se refere a Exu é quente, intenso, falico e remete a
suas funcdes de abrir e fechar caminhos e passagens: cachaca, urtiga, figado, fogo,
0g6 e tridente etc. JA os elementos incompativeis (tabus), que sé podem ser
compreendidos em oposicdo a outros (Van Gennep, 1977, p. 29) referem-se ao
branco, cor por exceléncia de Oxala, Orixa alocado no polo oposto a Exu.

! Simbolo de divindades maritimas (em especial de Netuno/Poseidon), arma de gladiadores, emblema
solar cujas pontas sé&o raios, simbolo do deus indiano Shiva e da joia tripla budista, o tridente, quando
absorvido pela tradicdo cristd, associa-se ao Cristo (pescador de homens), bem como representa a
Trindade (Pai, Filho e Espirito Santo) e pode ter servido como representacdo da Cruz (de maneira
oculta). Associado a Satanas, torna-se instrumento de castigo, bem como simbolo de culpa (Chevalier;
Gheerbrant, 2008, p. 905), o que, em parte, ratifica aos olhos da ortodoxia monoteista hebraico-crista
a demonizacao de Exu e seus instrumentos e simbolos, em particular o tridente.
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Quanto ao sincretismo, a forma mais conhecida é com Santo Anténio (talvez
porque o santo, peregrino, sempre caminhando, tenha sido canonizado na festa de
Pentecostes, a qual se associam linguas de fogo descendo do céu, sendo os
caminhos e o fogo elementos de Exu). Embora a associacdo dominante da figura de
Exu seja a do diabo hebraico-cristdo, os adeptos das religides de terreiro nao
reconhecem essa correlacdo como sincretismo, e sim como estratégia historica de
racismo religioso ao condenar a origem afro/preta e/ou descaracteriza-la (Nogueira,
2020, p. 47). As cores vermelho (quente, sanguineo) e preto (noturno), associadas
ao chacra bésico (sexualidade, reproducao, repositorio energético), reforcam a ligacao
de Exu (divino) com o corpo humano e, portanto, o aproximam ainda mais da
humanidade e seus ciclos, aspectos e outros.

O diabo hebraico-cristdo constituiu-se do amalgama dos deuses rejeitados pelo
monoteismo javista e pelas divindades ditas pagas rechacadas pelo cristianismo
dominante, até se converter no Anticristo, numa leitura literal do Apocalipse atribuido
a Sao Joao, conforme sintetiza Nogueira (1986). Verger (2002) registra que “No Brasil,
como em Cuba, Exu foi sincretizado com o Diabo. (...) Poucas pessoas |he sao
abertamente consagradas em razdo desse suposto sincretismo com o Diabo” (2002,
p. 79).

E comum em alguns terreiros ouvir Exu ser chamado de “diabo” ou “escravo’,
bem como a declaracdo de “ndo se querer nada com Exu”, o que evidencia o
arraigamento do estigma impingido pelo eurocristianismo colonizatério. Ainda que em
pinturas meditnicas (dentre outras ilustracdes), Exus e Pombogiras sejam retratados
com caracteristicas comuns/humanas, ha uma série de estatuetas que facultam ao
senso comum associa-los ao diabo hebraico-cristdo. Tais caracteristicas se devem a
trés fatores principais: a) os simbolos de Exu pertencem a uma cultura diferente do
universo cristdo. Nela, por exemplo, a sexualidade ndo se associa ao pecado e,
portanto, simbolos falicos sdo mais evidentes, ligados tanto ao prazer quanto a
fertilidade, enquanto o tridente representa os caminhos, e néo algo infernal. O mesmo
pode-se dizer, por exemplo, do dragdo presente nas imagens de Sao Miguel e Séo
Jorge: enquanto no Ocidente cristdo representa o mal, em varias culturas do Oriente
o dragdo é simbolo de fogo e forca espiritual; b) a area de atuacdo de Exus e
Pombogiras demanda elementos por eles utilizados (capas, bastdes etc.) ou que os
simbolizam (caveiras, fogo etc.), vibragBes crométicas especificas (vermelho e preto)

e outros tais quais retratados nas estatuetas; c) do ponto de vista historico e cultural,
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quando as comunidades que cultuavam Orixas identificaram, além da segregacéo, o
medo dos segmentos sociais que as discriminavam e perseguiam, assumiram
conscientemente a identificacdo entre Exu e o diabo cristdo, assim representando-o
plasticamente, como modo de afastar de seus locais de reunido quem pudesse
prejudicar o culto. Por essa mesma razdo, do ponto vista espiritual (energias e

fungdes) e cultural-historico apresentam caracteristicas “infernais”.

Figura 4 - Orixa Exu

Fonte: Jornal UFG (2018)

Figura 5 - Entidade Exu

* Fonte: Super Abril (2016)

Enquanto a Figura 4 apresenta um homem quase desnudo, envolto em um
tecido vermelho, empunhando um bastao falico (ogd) em um cenario de onde brota o
mato (chdo) e irradia um clardo de luz (céu), a Figura 52 traz um homem trajando
capa e cartola (a2 moda europeia mimetizada nas colbnias), nas cores preta e

vermelha, segurando com uma das maos um charuto, de onde se irradia o fogo que o

2 para esta pesquisa ilustrativa, utilizou-se o primeiro resultado das buscas no Google Imagens para
“Orixa Exu e “Exu Entidade”, respectivamente https://jornal.ufg.br/n/112452-as-representacoes-de-exu-
de-orixa-a-egum e https://super.abril.com.br/mundo-estranho/o-que-e-um-exu. Acesso em: 13 jul.2024.
A Figura 1 corresponde ao primeiro resultado para “Orixa Exu”. Ja a Figura 2 corresponde ao segundo
resultado para “Exu Entidade”, uma vez que o primeiro resultado € o mesmo da busca anterior.
Malgradas as diferengas conceituais e de representacao, no Google Imagens o primeiro resultado é o
mesmo, tanto para “Orixa Exu” quanto para “Exu Entidade”.


https://jornal.ufg.br/n/112452-as-representacoes-de-exu-de-orixa-a-egum
https://jornal.ufg.br/n/112452-as-representacoes-de-exu-de-orixa-a-egum
https://super.abril.com.br/mundo-estranho/o-que-e-um-exu
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circunda, e na outra, um tridente. Enquanto a Figura 5 evoca ambiente urbano e
civilizado e caracteristicas mais préoximas de Exu na Umbanda, a Figura 4 aproxima-
se muito mais do ambiente dos Cultos de Nacao (ndo a toa, um dos termos recorrentes
para os terreiros de Candomblé é “roga”, a evocar o ambiente rural e o tipo de
propriedade onde se instalam essas comunidades) e da viséo idilica e estereotipada
do continente africano.

Assentado como propulsor e mobilizador do Axé e como elemento de coeséao
afrodiasporica, Exu (orixa ou entidade) nao se limita as chamadas religies de terreiro,
como os Cultos de Nacao, a Umbanda e a Quimbanda (de origem brasileira e que
cultua a ancestralidade por meio direto e exclusivo a Exus, Pombagiras e entidades
afins), mas também se apresenta como protagonista no cenario sociocultural, nas
artes e outras areas’. Nesse contexto, tanto associa-se a iniciativas que acabam por
renegar as tradi¢Ges religiosas afro-brasileiras’ quanto é incorporado por iniciativas
desconectadas dessas mesmas tradicbes, como liderangcas e grupos
espiritas/espiritualistas’.

No mercado religioso Exu se apresenta de forma maleavel, fluido, a fim de
agradar a consumidores avidos pelos bens e servicos oferecidos em seu nome, como
se vera mais adiante. Nesse contexto, Exu assume o protagonismo tanto na

Umbanda, onde substitui a predominancia do Caboclo (de 1908 aos anos 60) e do

3 Muitos s&o os exemplos e as iniciativas ao longo da Histéria. Hodiernamente, a encruzilhada,
ressignificada, apresenta-se como possibilidades de empoderamento, sobretudo para os
afrodiasporicos, conforme salienta José Fernando Peixoto de Azevedo, coordenador da Colecéo
Encruzilhada da Editora Cobog6 (In Nascimento; G4, 2022, p. 155-156).

4 Ditada por um Exu & médium Claudia Souto (e, portanto, psicografada), a chamada Biblia Real,
organizada pela médium e por seu pai espiritual (Pai Paulo Augusto Cardoso) em 1296 paginas, é
apresentada pelos autores como “a primeira Biblia Espirita do mundo”. Em comunicagéo publica em
evento no Templo de Umbanda Harmonia e Luz (Campinas, SP), em 02/12/2019, Pai Paulo afirmou
que, “se antes a Umbanda n&o poderia ser considerada uma religido porque nao tinha um livro sagrado,
agora pode”. A fala refere-se a uma declaracdo emitida por um juiz federal, que depois se retratou.
Segundo o juiz, em parecer sobre acusacdes de virulentos ataques contra as religides tradicionais de
terreiro, argumentou que as mesmas ndo poderiam ser consideradas como tais por nao possuirem um
livro sagrado. Disponivel em: https://www.redebrasilatual.com.br/cidadania/juiz-federal-corrige-
decisao-na-qual-alegava-que-umbanda-e-candomble-nao-sao-religioes-7326/. Acesso em: 27
jun.2024.

A afirmagédo dos médiuns autores da Biblica Real, sobretudo de Pai Paulo, reforca o estereétipo contra
as religides tradicionais de terreiro, que seriam, portanto, ilegitimas sem um livro sagrado.

5> Com 171 mil inscritos em seu canal no Youtube, o escritor espiritualista Robson Pinheiro disponibiliza
8 de seus 807 videos para tratar sobre Exu. Disponivel em:
https://lwww.youtube.com/@RobsonPinheiroWEBtv. Acesso em: 3 jul.2024.

O autor, que aparece incorporado em videos, dentre outros, por Exu Veludo, tem diversas incursdes
pelo universo da Umbanda, sem referencia-la como tal, sobretudo em titulos como Tambores de Angola
(1998), Aruanda (2004), Corpo fechado (2009) e Antes que os tambores toquem (2015), reunidos na
colecdo “Segredos de Aruanda”. Disponivel em: https://www.casadosespiritos.com.br/livros/colecao-
segredos-de-aruanda. Acesso em: 3 jul.2024.


https://www.redebrasilatual.com.br/cidadania/juiz-federal-corrige-decisao-na-qual-alegava-que-umbanda-e-candomble-nao-sao-religioes-7326/
https://www.redebrasilatual.com.br/cidadania/juiz-federal-corrige-decisao-na-qual-alegava-que-umbanda-e-candomble-nao-sao-religioes-7326/
https://www.youtube.com/@RobsonPinheiroWEBtv
https://www.casadosespiritos.com.br/livros/colecao-segredos-de-aruanda
https://www.casadosespiritos.com.br/livros/colecao-segredos-de-aruanda
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Preto-Velho (anos 60 aos anos 80), em especial por meio de cursos oferecidos tanto

dentro quanto fora dos terreiros, principalmente na internet.

3.2 Apresentacédo do corpus de pesquisa

A partir sobretudo dos estudos de Ortiz (1999) e Martino (2016), entendemos
por que a Umbanda ndo conquistou espacos na televisdo: pela auséncia de uma
estrutura central (centralizada), bem como pelo fato de ser uma religido conhecida
pela pratica da caridade (gratuidade dos atendimentos) e que ndo dispde de
mecanismos de captacdo de recursos (como o dizimo)’®, a fim de bancar empresas
e conglomerados comunicacionais.

Com relagéo a internet (também um modo de Midia Terciaria), em virtude do
relativo baixo custo de equipamentos e profissionais em comparacao a televisao e ao
radio, por exemplo, a Umbanda se insere de modo massivo no chamado mercado
religioso, com vasta oferta de bens e servi¢os, amplificando seu publico-alvo (clientes)
por meio da economia do sinal e pelo alcance e a velocidade das midias eletrbnicas.

A partir desse contexto, definimos como corpus de analise anuncios de cursos
de Exu na internet, observados a partir de categorias especificas, porém valendo-nos
também de outros elementos identificados em uma etnografia digital associada ao
consumo. No mercado religioso Exu acaba por representar a materialidade (Souza et
al., 2022, p. 171), numa visdo Iimediatista que evoca a teologia da
prosperidade/coaching no lugar dos valores da espiritualidade, notadamente a de
Umbanda, uma vez que a energia de troca, portanto, se da por vibracao e expansao,
ja que a prosperidade (ainda mais conforme o conceito de comunitarismo e familia
das religides de terreiro) ndo € uma experiéncia apenas individual, que dira
individualista. Energia de troca, portanto, reflete prosperidade, e nao teologia da
prosperidade.

O conceito de prosperidade para as comunidades-terreiro, na verdade se opde

a teologia da prosperidade/do coach, pois, além de coletivo, para o Povo de Axé, nédo

6 As doagbes sdo voluntarias, geralmente de pequenos valores, bem como as mensalidades que
alguns terreiros prop8em a seus médiuns (nem sempre pagas por todos, em virtude de fatores diversos,
como falta de renda fixa, desemprego e outros). Também as campanhas de coleta de fundos para
reformas, aquisicao de terrenos etc., rifas, bingos e outros visam a manutencgéo béasica e imediata dos
terreiros, arrecadando valores relativamente pequenos.
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se restringe apenas a questdo material. Trata-se aqui de espiritualidades e
religiosidades holisticas, portanto, que privilegiam corpo-mente-espirito (Barbosa Jr.,
2021, p. 21-22). Dessa forma, prosperidade € amor, fartura, condi¢cdes dignas,
reconhecimento, vida plena, morte como coroacdo de uma vida plena etc. Segundo
Simas e Rufino (2019, Nota Introdutéria), para a espiritualidade das religides de
terreiro, a morte ndo se opde a vida, e sim o desencanto. Portanto, prosperidade e
vida plena se correspondem.

A predominancia de Exu e dos cursos oferecidos € ainda verificada nas poucas
ocorréncias e/ou na auséncia de cursos semelhantes nas buscas no Google para
outros orixas ou entidades, como se verifica nas tabelas abaixo, realizadas em 09 e
31 de outubro de 2023, para orixas e entidades (dia 9) e para “curso de Exu” (dia 31),
respectivamente.

Como os resultados para “curso de Exu” ndao apontam se, no caso, Exu é
compreendido como orixd ou como entidade, a busca comparativa envolveu ambas
as categorias, com a selecdo de 15 dos orixas mais cultuados no Brasil e 07 das
entidades (Guias) mais conhecidas da Umbanda. Dados os mdultiplos sentidos do
termo “Orixa”, para este trabalho consideramos Orixa como divindade de origem
africana (sobretudo nigeriana), relacionada a um ou mais dos quatro elementos da
natureza (fogo, terra, ar e agua), e a ancestralidade coletiva e individualizada.

Embora o vocabulo “Entidade” também seja utilizado para designar Orixas, &
mais comum emprega-lo para guias e guardides, sendo “Guardiao” outro nome para
a entidade Exu. “Guia”, por sua vez, refere-se ao espirito condutor/inspirador,
responsavel pela orientacao espiritual, como, por exemplo, Caboclos e Pretos-Velhos.

A plataforma Google foi escolhida por representar um dos maiores canais de
busca de informacdes, ordenando os resultados conforme a maior incidéncia de
paginas selecionadas pelos usuérios, conforme as palavras-chave de busca. Segundo
Rafael Rodrigues da Silva (2018)"":

Em sua esséncia, o Google funciona como uma imensa biblioteca,
responsavel por indexar todas as paginas de qualquer site existente
na internet. Sao, literalmente, centenas de bilhdes de paginas
visitadas todos os dias por programas chamados de web crawlers
(rastreadores da rede, em portugués). Esses programas — ou bots —
coletam as descricGes das paginas junto dos links que levam a elas, e
salvam essas informacdes no banco de dados da empresa.

7 Disponivel em: https://canaltech.com.br/internet/busca-do-google-entenda-como-funciona-a-
escolha-dos-resultados-exibidos-121340/. Acesso em: 18 out.2023.
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Assim, quando vocé faz uma busca pelo Google, o que o algoritmo
deles faz é procurar por toda essa biblioteca e lhe fornecer os
resultados que considera mais relevantes para o0s termos
pesquisados.

Esse algoritmo de buscas, que é talvez a peca mais importante de toda
a operacdo do Google, sofre constante atualizacdo para que possa
incorporar as anotacdes dos mais de 10 mil funcionarios que a
empresa chama de “inspetores de qualidade".

Esses funciondrios sdo responsaveis por seguir uma série de regras
criadas para se julgar a qualidade de um contetdo. Somente no ano
passado, os engenheiros da empresa modificaram o algoritmo de
buscas 2.400 vezes com base nos mais de 270 mil experimentos
efetuados por esses inspetores junto a usuarios comuns (Silva, 2018).

Nessa operacdo, sdo utilizados trés critérios: novidade, relevancia e
autoridade. Conforme Silva (2018):

Dois dos critérios usados pelo Google sdo bem faceis de
compreender: o ‘novidade’ define que noticias mais recentes serao
mostradas nos resultados da busca antes das mais antigas, e
‘relevancia’ indica que a busca mostrara entre os primeiros resultados
aqueles que possuem maior afinidade com os termos pesquisados.
Mas o que é exatamente o critério de ‘autoridade’?

Para definir esse critério, os inspetores da Google levam em conta a
credibilidade e qualidade de informacgdes presentes em um site. Além
disso, existem critérios especificos para definir a autoridade de um
determinado site, ndo sendo uma definicdo imposta somente pelas
impressdes dos inspetores da empresa.

Além das impressfes dos funcionarios, o critério de autoridade leva
também em conta recomendacdes de sociedades de profissionais e
de experts no tema proposto. Por exemplo, ao considerarmos um site
de noticias, leva-se em conta se o site foi vencedor de algum tipo de
prémio jornalistico (como, por exemplo, o Pulitzer), se as publicidades
estdo devidamente definidas (ndo tentando enganar o usuario a clicar
num link sem saber que é uma publicidade) e o quao positivas sdo as
opinides dos usuarios em geral sobre o site (Silva, 2018).

A Tabela 4 computa os resultados absolutos para “curso de Exu”. A incidéncia
desses resultados é relacionada a buscas comparativas que constituem as Tabelas 5
e 6, cujos resultados reforcam a pertinéncia e a relevancia do estudo dos resultados
da Tabela 4, da qual uma parcela representativa constituird o corpus principal a ser
estudado (Tabela 7).

Para manter o paralelismo com o corpus a ser estudado, consideramos 0s
resultados para “curso de...” nas Tabelas 5 e 6 de paginas (sitios eletronicos), perfis
de redes sociais, como TikTok e Instagram, mas desconsideramos thumbnails
(imagens em miniaturas e de identificacdo) de videos dessas mesmas redes ou do

Youtube. Também desconsideramos resultados de palavras homénimas ou com
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grafias semelhantes em outros idiomas; erros de digitagdo, como “curso” no lugar de
‘culto” e ocorréncias que ndo se relacionam com a pesquisa (como cursos de
formacdo para marinheiro e boiadeiro). No caso das ocorréncias computadas, néo
levamos em conta se se trata de anuncios de cursos ou de textos criticando o0 mesmo.
Ressaltamos que as buscas se valeram das grafias mais comuns em portugués e,
portanto, outras foram desconsideradas, como Yanséa e Ewa, por exemplo. Contudo,
dadas as diferencas numéricas de resultados entre “curso de Exu” e outros “curso

de...”, isso em nada altera nossa pesquisa e seus resultados.

Tabela 4 - Resultados para “Curso de Exu”

“Curso de...” Ocorréncias

Exu 74.400

Fonte: Elaborado pelo autor

Tabela 5 - Resultados para “Curso de...” (Orixa)

“Curso de...” Ocorréncias

Ogum

Ox06ssi

Obaluaé

Ossaim

Oxumaré

Nana

Oxum

Oba

Eua

lansa

Logun-edé

lemanja

I N O|JO|JO|IO|IDNMN|J]O|JO|JO|O|O]|DN

Xango

Oxala 2

Fonte: Elaborado pelo autor

A cada ocorréncia 0 (zero) corresponde a mensagem do Google “Sua pesquisa

nao encontrou nenhum documento correspondente.”
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Tabela 6 - Resultados para “Curso de...” (Entidade).

“Curso de...” Ocorréncias

Caboclo

Preto-Velho

Baiano

Boiadeiro

Marinheiro

O |l O | OO | N]| O

Malandro

Ibejada (Criancas) 0

Fonte: Elaborado pelo autor

Dessa forma, entendemos que as 10 (dez) primeiras ocorréncias arroladas na
Tabela 7 apresentam resultado representativo de nosso objeto de estudo,
constituindo-se, assim, 0 corpus a ser analisado (coleta feita em 31 de outubro de

2023).

Tabela 7 - Corpus (10 primeiros resultados na busca no Google)

Titulo do | Presencial Presencial Virtual Pago Gratuito Observacgde

curso/ender | (terreiro) (itinerante) s
eGo

eletrénico

1 https://ad X X Patrocinad
eritosimoe o
s.eadbox. (Antncio)

com .
Video

Mistérios Z;?ssng
da
Esquerda
- Instituto
Adérito
Simoes

Patrocinad

mploescol
aogumme

ge.com.br
lexuaesfe
radomund
0?qclid=C
jOKCQjwy
4KgBhDO
ARISAED
Ct6gWoc
SbdgbiHf

2 https://te X X

0
(Anancio)

Video
aulas e e-
book



https://www.googleadservices.com/pagead/aclk?sa=L&ai=DChcSEwih0oTQweyBAxXfVEgAHXHLA-8YABAAGgJjZQ&gclid=Cj0KCQjw7JOpBhCfARIsAL3bobe4ABzVjnEUs08sak4YVZzJHiMx3IfhTEoyjNoNk8aExVlEqYup6sUaAjiHEALw_wcB&ohost=www.google.com&cid=CAESVOD2Q2svj8Jiz2-Mm2htRZHZrpZfQxhXgdp0_-48hiHLosQrkXga4gxyH9lv8qJJ_cgYFvIJDIb7Ned4ikqKCFP2nvPO4dN8kx-Z2jZL1hqbGY8EbQ&sig=AOD64_3lc1jouS7NwI75FXc0RZ5Jwny8ZQ&q&adurl&ved=2ahUKEwikz__PweyBAxVIpZUCHV9eBuoQ0Qx6BAgJEAE&nis=8
https://www.googleadservices.com/pagead/aclk?sa=L&ai=DChcSEwih0oTQweyBAxXfVEgAHXHLA-8YABAAGgJjZQ&gclid=Cj0KCQjw7JOpBhCfARIsAL3bobe4ABzVjnEUs08sak4YVZzJHiMx3IfhTEoyjNoNk8aExVlEqYup6sUaAjiHEALw_wcB&ohost=www.google.com&cid=CAESVOD2Q2svj8Jiz2-Mm2htRZHZrpZfQxhXgdp0_-48hiHLosQrkXga4gxyH9lv8qJJ_cgYFvIJDIb7Ned4ikqKCFP2nvPO4dN8kx-Z2jZL1hqbGY8EbQ&sig=AOD64_3lc1jouS7NwI75FXc0RZ5Jwny8ZQ&q&adurl&ved=2ahUKEwikz__PweyBAxVIpZUCHV9eBuoQ0Qx6BAgJEAE&nis=8
https://www.googleadservices.com/pagead/aclk?sa=L&ai=DChcSEwih0oTQweyBAxXfVEgAHXHLA-8YABAAGgJjZQ&gclid=Cj0KCQjw7JOpBhCfARIsAL3bobe4ABzVjnEUs08sak4YVZzJHiMx3IfhTEoyjNoNk8aExVlEqYup6sUaAjiHEALw_wcB&ohost=www.google.com&cid=CAESVOD2Q2svj8Jiz2-Mm2htRZHZrpZfQxhXgdp0_-48hiHLosQrkXga4gxyH9lv8qJJ_cgYFvIJDIb7Ned4ikqKCFP2nvPO4dN8kx-Z2jZL1hqbGY8EbQ&sig=AOD64_3lc1jouS7NwI75FXc0RZ5Jwny8ZQ&q&adurl&ved=2ahUKEwikz__PweyBAxVIpZUCHV9eBuoQ0Qx6BAgJEAE&nis=8
https://www.googleadservices.com/pagead/aclk?sa=L&ai=DChcSEwih0oTQweyBAxXfVEgAHXHLA-8YABAAGgJjZQ&gclid=Cj0KCQjw7JOpBhCfARIsAL3bobe4ABzVjnEUs08sak4YVZzJHiMx3IfhTEoyjNoNk8aExVlEqYup6sUaAjiHEALw_wcB&ohost=www.google.com&cid=CAESVOD2Q2svj8Jiz2-Mm2htRZHZrpZfQxhXgdp0_-48hiHLosQrkXga4gxyH9lv8qJJ_cgYFvIJDIb7Ned4ikqKCFP2nvPO4dN8kx-Z2jZL1hqbGY8EbQ&sig=AOD64_3lc1jouS7NwI75FXc0RZ5Jwny8ZQ&q&adurl&ved=2ahUKEwikz__PweyBAxVIpZUCHV9eBuoQ0Qx6BAgJEAE&nis=8
https://temploescolaogummege.com.br/exuaesferadomundo?gclid=Cj0KCQjwy4KqBhD0ARIsAEbCt6gWocSbdgbiHfPu2JbcuLmnavn99e-kQYYrb7uVOgBg5LsqMPb4gcUaArtvEALw_wcB&ref=M86037345B
https://temploescolaogummege.com.br/exuaesferadomundo?gclid=Cj0KCQjwy4KqBhD0ARIsAEbCt6gWocSbdgbiHfPu2JbcuLmnavn99e-kQYYrb7uVOgBg5LsqMPb4gcUaArtvEALw_wcB&ref=M86037345B
https://temploescolaogummege.com.br/exuaesferadomundo?gclid=Cj0KCQjwy4KqBhD0ARIsAEbCt6gWocSbdgbiHfPu2JbcuLmnavn99e-kQYYrb7uVOgBg5LsqMPb4gcUaArtvEALw_wcB&ref=M86037345B
https://temploescolaogummege.com.br/exuaesferadomundo?gclid=Cj0KCQjwy4KqBhD0ARIsAEbCt6gWocSbdgbiHfPu2JbcuLmnavn99e-kQYYrb7uVOgBg5LsqMPb4gcUaArtvEALw_wcB&ref=M86037345B
https://temploescolaogummege.com.br/exuaesferadomundo?gclid=Cj0KCQjwy4KqBhD0ARIsAEbCt6gWocSbdgbiHfPu2JbcuLmnavn99e-kQYYrb7uVOgBg5LsqMPb4gcUaArtvEALw_wcB&ref=M86037345B
https://temploescolaogummege.com.br/exuaesferadomundo?gclid=Cj0KCQjwy4KqBhD0ARIsAEbCt6gWocSbdgbiHfPu2JbcuLmnavn99e-kQYYrb7uVOgBg5LsqMPb4gcUaArtvEALw_wcB&ref=M86037345B
https://temploescolaogummege.com.br/exuaesferadomundo?gclid=Cj0KCQjwy4KqBhD0ARIsAEbCt6gWocSbdgbiHfPu2JbcuLmnavn99e-kQYYrb7uVOgBg5LsqMPb4gcUaArtvEALw_wcB&ref=M86037345B
https://temploescolaogummege.com.br/exuaesferadomundo?gclid=Cj0KCQjwy4KqBhD0ARIsAEbCt6gWocSbdgbiHfPu2JbcuLmnavn99e-kQYYrb7uVOgBg5LsqMPb4gcUaArtvEALw_wcB&ref=M86037345B
https://temploescolaogummege.com.br/exuaesferadomundo?gclid=Cj0KCQjwy4KqBhD0ARIsAEbCt6gWocSbdgbiHfPu2JbcuLmnavn99e-kQYYrb7uVOgBg5LsqMPb4gcUaArtvEALw_wcB&ref=M86037345B
https://temploescolaogummege.com.br/exuaesferadomundo?gclid=Cj0KCQjwy4KqBhD0ARIsAEbCt6gWocSbdgbiHfPu2JbcuLmnavn99e-kQYYrb7uVOgBg5LsqMPb4gcUaArtvEALw_wcB&ref=M86037345B
https://temploescolaogummege.com.br/exuaesferadomundo?gclid=Cj0KCQjwy4KqBhD0ARIsAEbCt6gWocSbdgbiHfPu2JbcuLmnavn99e-kQYYrb7uVOgBg5LsqMPb4gcUaArtvEALw_wcB&ref=M86037345B
https://temploescolaogummege.com.br/exuaesferadomundo?gclid=Cj0KCQjwy4KqBhD0ARIsAEbCt6gWocSbdgbiHfPu2JbcuLmnavn99e-kQYYrb7uVOgBg5LsqMPb4gcUaArtvEALw_wcB&ref=M86037345B
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https://temploescolaogummege.com.br/exuaesferadomundo?gclid=Cj0KCQjwy4KqBhD0ARIsAEbCt6gWocSbdgbiHfPu2JbcuLmnavn99e-kQYYrb7uVOgBg5LsqMPb4gcUaArtvEALw_wcB&ref=M86037345B
https://temploescolaogummege.com.br/exuaesferadomundo?gclid=Cj0KCQjwy4KqBhD0ARIsAEbCt6gWocSbdgbiHfPu2JbcuLmnavn99e-kQYYrb7uVOgBg5LsqMPb4gcUaArtvEALw_wcB&ref=M86037345B
https://temploescolaogummege.com.br/exuaesferadomundo?gclid=Cj0KCQjwy4KqBhD0ARIsAEbCt6gWocSbdgbiHfPu2JbcuLmnavn99e-kQYYrb7uVOgBg5LsqMPb4gcUaArtvEALw_wcB&ref=M86037345B
https://temploescolaogummege.com.br/exuaesferadomundo?gclid=Cj0KCQjwy4KqBhD0ARIsAEbCt6gWocSbdgbiHfPu2JbcuLmnavn99e-kQYYrb7uVOgBg5LsqMPb4gcUaArtvEALw_wcB&ref=M86037345B
https://temploescolaogummege.com.br/exuaesferadomundo?gclid=Cj0KCQjwy4KqBhD0ARIsAEbCt6gWocSbdgbiHfPu2JbcuLmnavn99e-kQYYrb7uVOgBg5LsqMPb4gcUaArtvEALw_wcB&ref=M86037345B
https://temploescolaogummege.com.br/exuaesferadomundo?gclid=Cj0KCQjwy4KqBhD0ARIsAEbCt6gWocSbdgbiHfPu2JbcuLmnavn99e-kQYYrb7uVOgBg5LsqMPb4gcUaArtvEALw_wcB&ref=M86037345B
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Fonte: Elaborado pelo autor

3.3 Analise e resultados

A metodologia utilizada para a melhor compreensédo dos dados coletados é a
analise de conteudo, que privilegia o estudo das categorias. Segundo Laurence
Bardin, em Analise de Contetudo (1988):

A partir do momento em que a andlise de contetdo decide codificar o
seu material, deve produzir um sistema de categorias. A categorizagao
tem como primeiro objetivo (da mesma maneira que a andlise
documental), fornecer, por condensagdo, uma representacao
simplificada dos dados brutos (...). A analise de contedudo assenta
implicitamente na crenca de que a categorizacao (passagem de dados
brutos a dados organizados) néo introduz desvios (por excesso ou por
recusa) no material, mas que dé a conhecer indices invisiveis, ao nivel
dos dados brutos (Bardin, 1988, p. 119).

Essa “representacdo simplificada dos dados brutos” (Bardin, 1988, p. 119),
neste trabalho, ainda que reduzida, é potencializada, uma vez que compreende os 10
primeiros resultados apontados pelo Google, cuja importancia e significado em termos
de representatividade elencamos acima.

Ainda a respeito das categorias, Bardin (1988, p.119) pontua que:

E fornecido o sistema de categorias e repartem-se da melhor maneira
possivel os elementos, a medida que vao sendo encontrados. Este é
o procedimento por ‘caixas’ de que ja falamos, aplicavel no caso de a
organizagdo do material decorrer diretamente dos funcionamentos
tedricos hipotéticos.

As categorias fixadas traduzem tanto praticas tradicionais umbandistas quanto
mercadolédgicas e/ou desvinculadas de comunidades-terreiro, embora por vezes

essas categorias possam ser reivindicadas em quaisquer das situacdes’®. A

8 Enquanto, por exemplo, a gratuidade e a atividade presencial na comunidade-terreiro s&o
consideradas préaticas genuinamente umbandistas, as mesmas podem ser adotadas como em
atividades extra-comunidades-terreiro e/ou comerciais, como € o caso das apostilas gratuitas nos
resultados 4 e 9 e da atividade presencial no resultado 10 para os cursos de Exu. Por outro lado, um
terreiro que prime pela gratuidade em suas atividades pode contratar um curso de Exu presencial, pago
e organizado por um visitante. Para fixar as categorias, desconsideramos essas possibilidades,
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presencial (terreiro) valoriza a comunidade do ministrante do curso como referéncia
(Sodré, 2019; Barbosa Jr., 2021). A modalidade presencial (itinerante), embora possa
ser desenvolvida em outras comunidades-terreiro que ndo a de origem do palestrante,
também ocupa outros espacos, como salas alugadas, clinicas de terapias holisticas
etc., dissociando-se, neste Ultimo caso, no que tange a espacialidade (fisica,
energética, simbodlica etc.) dos terreiros e de tudo o que evocam, como
assentamentos’® e ancestralidade mitico-espiritual.

Por sua vez, a categoria virtual se vale da gama de acessibilidade tecnolégica
e representa o sucesso da economia de sinal, com o amplo, ubiquo e constante
alcance de sua mensagem para o publico interessado. A modalidade paga explicita e
melhor representa a alocagao de tais cursos no mercado religioso, amparado por uma
teologia coaching. Ja a categoria gratuita evoca uma das principais caracteristicas da
religido de Umbanda, a caridade, logo, a gratuidade de conhecimento e ensinamentos,
excecoes feitas as midias de difusdo vendaveis, como livros e CDs.

Os resultados 1 e 2 da Tabela 7 sdo patrocinados, o que favorece sua
colocacao como os primeiros. Embora os resultados 4 e 9 apresentem 0 mesmo texto,
mantivemos as duas ocorréncias, pois sdo apresentadas por sitios eletrbnicos
diferentes. Também as marcamos como gratuitas, pois embora sejam acessadas por
aplicativos pagos (Scribd no resultado 4 e diversos no resultado 9), sédo oferecidas
gratuitamente nos mesmos. Inicialmente, o resultado 3 seria 0 de
https://www.pedroescarabelo.com.br (“Curso Online de Exu - Com Certificado Por R$
97,00”), contudo, o mesmo foi descartado, pois ndo estava disponivel na pagina
hospedeira (Hotmart), onde se Ié: “O produto que procura ndo esta mais disponivel”)&.
Por outro lado, mantivemos o resultado 6, pois, embora fora de estoque, continuava a
ser anunciado.

A respeito das categorias, 90% oferecem servicos virtuais (cursos e materiais).
A ocorréncia presencial/terreiro (resultado 10) concerne ao Colégio Pena Branca,
sede do segmento Umbanda Sagrada. Nao ha ocorréncias para presencial/itinerante

nem cruzamento entre presencial e virtual (0 mesmo servi¢o oferecido em ambas as

atentando somente para possiveis hibridismos nos resultados encontrados, o que nao se verificou
(exemplo: curso de Exu oferecido de maneira hibrida, presencial e virtualmente).

9 Assentamentos s&o elementos naturais, como pedras, e objetos, como moedas, que abrigam a forca
dindmica de uma divindade, consagrados e alojados em continentes de materiais diversos, como louga,
e em locais especificos.

8 Em buscas subsequentes e isoladas, encontramos o material anunciado em outros canais
(enderecos eletrdnicos), os quais, contudo, ndo estavam entre 0s dez primeiros resultados da pesquisa.


http://www.pedroescarabelo.com.br/
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modalidades). Quanto a modalidade dos servigos, 70% séo pagos (4 de 7 ocorréncias
— 57% — explicitam o valor). Dos 30% gratuitos, 2 de 3 ocorréncias — 66,6% —
necessitam de aplicativos pagos e 1 ocorréncia — 33,3% — se apresenta fora de
estoque. Sobre o material, 30% oferecem videoaulas; 20%, material impresso (e-book
ou apostilas); 30% videoaulas e material impresso e-book ou apostilas), enquanto
20% né&o especificam o material de curso (uma das ocorréncias, em modalidade
presencial). O resultado 3, além de video aulas e e-book, disponibiliza material extra
e forum de discussodes.

Quanto aos titulos, subtitulos e/ou breves apresentacdes dos cursos (nha
auséncia de subtitulos), 40% prop6em conhecimentos exclusivos; 40% curso ou
apostila de curso®! e 20%, conhecimento especifico (Exu do Ouro). Anotamos como
“conhecimentos exclusivos” (40%), “Mistérios da Esquerda™? (1); “Exu, a esfera do
mundo — Aprenda a cultuar Exu na sua casa!” (2); “Uma jornada de mais de 9 horas
de estudos aprofundados em um dos mais fascinantes Mistérios da Criagdo” (3) e
“Exu —a encruzilhada certa” (5). Desvendar mistérios, aprender a cultuar Exu em casa,
empreender uma jornada aprofundada “em um dos mais fascinantes Mistérios da
Criacdo” ou caminhar pela “encruzilhada certa” além de estratégias de vendas, cada
resultado busca referendar seu produto como o Unico correto, portanto ortodoxo, no
mercado religioso. Se considerarmos o conhecimento especifico de Exu do Ouro
como também exclusivo, essa categoria (conhecimento exclusivo) engloba 60% dos
resultados.

Embora relativamente pequena diante do resultado de 74.400 ocorréncias para
“‘curso de Exu”, a amostra é representativa tanto por ser coletada dentre os dez
primeiros resultados do Google quanto por indicar caminhos mercadoldgicos e/ou
extra-comunidades-terreiro representadas por esses cursos. Nesse sentido, o nimero

absoluto de ocorréncias fala por si s6 diante do comparativo com a pesquisa de “curso

81 para essa abordagem, desconsideramos outros elementos, como conteddo programatico,
comentarios de clientes, bem como, nos resultados 4 e 9, o inicio/a amostra da apostila disponivel ao
leitor.

8 Linha da Esquerda é o nome geral do agrupamento de Exus, Pombogiras e entidades afins na
Umbanda. Na Umbanda, em vez de se cultuar diretamente o Orix4 Exu, € mais comum o culto aos
Exus e as Pombogiras, Entidades que comp&em a Linha da Esquerda, oposto complementar a Linha
da Direita (Caboclos e outras entidades). Ao longo da Historia, o conceito de esquerdo/esquerda foi de
exclusdo e incompreenséo, como no caso de pessoas canhotas vistas sob suspeitas aos olhos de parte
do clero e da populacao da Idade Média; ou em idiomas como o francés, em que esquerdo/esquerda é
gauche, que também significa atrapalhado, destoante, e o italiano, no qual esquerdo/esquerda é
sinistro/sinistra, o que lembra algo obscuro (Barbosa Jr., 2021, p. 46; Silva, 2012, p. 121).
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de...” tanto para Orixas quanto para Entidades, cujos resultados s&o nulos ou
muitissimos pequenos em relagao aos resultados para “curso de Exu”.

A analise dos dados aponta o predominio da atividade virtual em relacdo a
presencial, sem o registro de sistema hibrido na oferta dos cursos (virtual e presencial
ao mesmo tempo). A midia utilizada, conforme as categorias apresentadas por Harry
Pross, € a Terciaria, mesmo quando o material de estudos é unicamente apostilado,
uma vez que o0 acesso se da por meio de acessorio eletrdnico, ativado via internet, de
modo a efetivar o escopo da economia do sinal (amplificacdo de publico-alvo/clientela
com menor esfor¢o). Na oferta dos cursos, predomina a modalidade paga, acentuada
por anuncios patrocinados, bem como pelos precos e condi¢cdes de pagamentos. Por
sua vez, titulos, subtitulos e/ou inicio do texto de apresentacdo (na auséncia de
subtitulos), referendam o discurso coaching, atribuindo conhecimento e poder a
aquisicao do produto: pode-se literalmente comprar e ter Exu.

Como as religides de terreiro ndo séo proselitistas, atividades como 0S cursos
de Exu e outras analisadas por Souza, Piza e Silva (2022), ndo carecem do trindbmio
conversao-exorcismo-cura, estudo presente na teologia da prosperidade da IURD
estudada por Magaldi Filho (2009, p. 220). Dessa forma, o cliente pode, com mais
liberdade, escolher o que deseja conforme o catalogo, e ndo comprar o catalogo todo.
O mercado religioso, como o mercado em geral, ndo possui limites83,

Quanto as imagens ilustrativas de cada uma das paginas de apresentacao dos

10 resultados analisados, tém-se os seguintes resultados (Tabela 8):

8 No dia 02/11/2023 recebemos pelo WhatsApp esta mensagem/convite para um cruzeiro de 02 a
05/02/2024 — Grupo Navio de lemanjd — MSC Armonia. Trata-se ndo apenas de um convite para um
cruzeiro tematico, mas, conforme o texto do WhatsApp e os slides do anexo de 13 paginas, bem como
a programacédo (p. 10) de um cruzeiro com atividades religiosas, sobretudo a chamada “Louvacgéo a
lemanja”, classificada como as demais como uma das “atra¢des exclusivas do Grupo Navio lemanja”,
portanto, também como as demais, passivel de “alteracdo de datas e horarios, sem prévio aviso,
conforme programacao da MSC” (p. 10). Nesse sentido, o turismo religioso é implementado numa nova
categoria, a dos cruzeiros tematicos com atividades religiosas em que a louvacao (liturgia, culto) é
reduzida a atracédo (espetaculo), “um momento Unico para agradecer por tudo que vivemos, pela
protecdo dessa Mae no que ja passamos e pelo momento presente que serd possivel a realizagédo
dessa unido de forgas, em uma grande corrente de fé para dedicar amor ao Sagrado” (p. 2-3).
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Tabela 8 - Imagens ilustrativas dos anlincios para cursos de Exu

Cursos de Exu: anuncios arrolados Imagens ilustrativas

1 Canto direito superior da pagina: tridente
branco com um fundo vermelho e a
legenda “Exu e Pombogira”.

2 Ao centro, ponto riscado, tridentes e
legenda “Exu — a esfera do mundo”.
Fundo vermelho (fumaca, como de
pélvora queimada®) e tridentes
suspensos no ar. No canto direito,
médium com roupas pretas, guia de Exu
no pescoco e segurando tridentes
retilineo  (macho, Exu) e curvo
(Pombogira, fémea).

3 No canto direito superior, fragmento de
uma imagem do Orixa Exu (homem
negro, com torso desnudo e colar tribal)
e a legenda “Exu” nas cores preta e
vermelha.

4 Imagem de fundo de pagina em texto
apostilado (tipo marca d'agua) sem
possibilidade de identificacdo, dada a
qualidade gréfica.

5 No centro, Exu Entidade: homem negro,
com chapéu preto, em imagem
sombreada/escura.

6 No canto esquerdo da pagina, ambiente

noturno e nebuloso (floresta), com Exu
Entidade: homem sentado, trajando
roupas escuras (camisa branca) formais,
com cartola, rosto totalmente coberto,
bengala na méo direita, cor da pele clara

(maos).
7 Indisponivel®.
8 No centro da pagina, a thumb do video

apresenta do lado esquerdo um ponto
riscado de Exu, com tridentes (amarelo
sobre a cor preta de fundo) e, do lado

8 A pélvora ou fundanga, empregada em varios rituais para desagregar energias deletérias
acumuladas em virtude das chamas e do cheiro de enxofre provocados pela pélvora acesa, é
principalmente associada a Exu.

8 Apés o resultado ser arrolado para tabulacéo, a pagina (o produto) foi retirada (0) do ar sem que
pudesse ser gravada.
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direito, uma imagem totalmente coberta
por um manto amarelo portando um
tridente na mao direita. Sobre o ponto
riscado, a legenda “TEUSSP Ead Exu do
Ouro”.

9 Imagem de fundo de pagina em texto
apostilado (tipo marca d"agua): Opon-Ifa
(bandeja de adivinhac&o).

10 No centro da imagem, firmeza/oferenda
a Exu do Ouro, num caldeirdo dourado e
com elementos diversos, dentre eles
moedas e uma vela de 7 dias dourada.
Acima e abaixo da imagem, texto sobre
o curso “Praticas® de Exu do Ouro”.

Fonte: Elaborado pelo autor

Em linhas gerais, as imagens representativas de Exu (ilustracdes e/ou fotos)
reproduzem alguns de seus elementos caracteristicos: predominio das cores preto e
vermelho (excecdo ao amarelo/dourado do Exu do Ouro); referéncias afro (Orixa) ou
trajes especificos escuros (Entidades); ar noturno, obscuro ou misterioso (rosto
encoberto, neblina, pantano); tridentes e bengala (espécie de adaptacdo do bastdo
falico conhecido como 0gd6); médium paramentado e portanto insignias de Exu (roupa
preta, fios de contas preto e vermelho), dentre outros (Figura 6). Dessa maneira, 0
discurso coach, comum aos cursos oferecidos, se ampara nas caracteristicas
predominantes de Exu no imaginario popular, excecao feita a Exu do Ouro, o qual,
conforme veremos adiante, inaugura uma espécie de culto independente.

Esse é o terreno fértil para a irrupcdo do Exu Coach, personagem que criamos
para representar os servi¢cos oferecidos no mercado religioso, dentre eles 0os cursos
de Exu. Catalisador do sucesso pessoal e financeiro, a ele é atribuida toda conquista
material, como resultado de uma fidelizac&o de cliente. Se, nos automaoveis de cristaos

em geral (e, sobretudo, de neopentecostais) encontramos o adesivo “Foi Deus que

86 “Praticas” aqui tém o mesmo efeito de “dinAmicas”, conforme se vera adiante, ao tratarmos de Exu

do Ouro, no lugar do consagrado vocabulo “firmezas”, para agdes como a retratada no anuncio de curso
10: a substituicdo de uma palavra especifica do vocabulario umbandista por outras mais genéricas
desenraiza e desterritorializa o culto a Exu. Conforme Bispo dos Santos (2023), trata-se de uma
estratégia colonialista, que se confunde com o adestramento: “Quando completei dez anos, comecei a
adestrar bois. Foi assim que aprendi que adestrar e colonizar sdo a mesma coisa. Tanto o adestrador
quanto o colonizador comecam por desterritorializar o ente atacado quebrando-lhe a identidade,
tirando-o de sua cosmologia, distanciando-o de seus sagrados, impondo-lhe novos modos de vida e
colocando-lhe outro nome. O processo de denominacdo é uma tentativa de apagamento de uma
memdaria para que outra possa ser composta” (p. 11-12).
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me deu”, em alguns veiculos é possivel ler “Foi Exu que me deu”, ndo se sabe se
como sinal de gratiddao do fiel ou de reconhecimento pelos servigcos prestados ao

cliente (proprietario do veiculo).

Figura 6 - Imagem ilustrativa da Tabela 7 (ocorréncia 2)

A EEERA PO MUNPO

L

Fonte: Google imagens

As estratégias para se firmar nesse mercado se delineiam com mais nitidez a
partir da criacdo de um segmento®’ especifico na religido de Umbanda, a chamada
Umbanda Sagrada. Nao a toa, segundo conversa corrente entre umbandistas, seu
fundador, Rubens Saraceni (1951-2015) teria tentado, sem sucesso, registrar o termo
“‘Umbanda Sagrada” (copyright). A Umbanda Sagrada, a partir de 1996, tem ganhado
espaco com cursos especificos de teologia e formacéo sacerdotal acessiveis a todos
os pagantes® e, em diversas ocasides, se apresentado como a Umbanda hodierna
genuinamente legitima, conforme alguns de seus autores na farta bibliografia do
segmento, reunida em quase sua totalidade sob o selo Madras.#

Alguns exemplos dessa farta bibliografia demonstram a estratégia da Umbanda
Sagrada de se apresentar como, sendo a unica, a mais legitima das expressdes da

diversidade umbandista. Em O sacerdote de Umbanda: mestre, discipulo e lideranca

87 Dada a diversidade da religido de Umbanda em varios ambitos, contudo, muitos religiosos e
pesquisadores tém optado pelo termo “Umbandas”, por contemplar de forma ampla a nogdo de
segmentos.

8 A Umbanda Sagrada, juntamente com diversos cursos, em especial os de magia (Capelli, 2017),
oferece um curso de sacerddcio na Umbanda, independentemente de o médium ter ou ndo o que se
chama de apontamento para essa funcdo. Difere de outras iniciativas, como a extinta Faculdade de
Teologia de Umbanda, FTU (2003-2016), que, a exemplo de outras denominacdes religiosas
(catolicismo, igrejas reformadas, dentre outras), oferecia bacharelado em Teologia de Umbanda, mas
ndo a iniciacdo sacerdotal, continuando esta a cargo dos terreiros. Disponivel em:
https://www.oicd.com.br/ftu. Acesso em: 16 out.2023).

89Conforme se |& na pagina da editora, fundada em 1995, “a maior editora holistica, maconica e que,
agora neste ano, atingiu o mercado de Rock (Pop) e Umbanda, a Madras Editora completa 28 anos de
existéncia [texto desatualizado em relacdo a data de fundagdo]. Sempre investindo em langamentos
gue agregam valores aos leitores, trazendo o que ha de melhor no mercado mundial para contribuir
continuamente para o crescimento intelectual, cultural, filosofico e espiritual da humanidade”.
Disponivel em: https://madras.com.br. Acesso em: 16 out.2023).


https://madras.com.br/
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(2017), Alexandre Cumino, discipulo mais proximo de Rubens Saraceni e seu
sucessor na conducdo da Umbanda Sagrada, afirma a respeito da nomeacdo dos

terreiros de Umbanda:

Logo, antes de adotar um nome para o seu terreiro, é fundamental
fazer uma pesquisa sobre esse nome. E certo que seu templo tem um
dirigente espiritual inico, mas o nome que ele carrega é 0 mesmo para
milhares de espiritos de uma mesma falange. Por isso, ndés podemos
ter entidades com 0s mesmos nomes, mas nao podemos ter terreiros
com 0S mesmos nomes registrados em cartorio. Um templo é uma
entidade juridica e, para tanto, deve respeitar as leis da sociedade
(Cumino, 2015, p. 110).

Ao deslocar a questdo do sagrado para o civil-cartorial, o autor laiciza
importante aspecto da identidade de cada comunidade-terreiro, tornando-o mais
aceitdvel como uma marca, sendo identitaria, comercial. Se, para tanto, vale-se da
prépria identificacdo do Caboclo das Sete Encruzilhadas (“Se querem um nome, que
seja este: sou o Caboclo das Sete Encruzilhadas, porque para mim ndo havera
caminhos fechados.”), também desconsidera a ligdo do préprio Caboclo ao nomear
sua comunidade-terreiro como Tenda Espirita Nossa Senhora da Piedade, conforme
critério religioso e de possivel maior aceitacdo social, ao mesclar elementos
umbandistas, espiritas e catélicos, mas nao civil-cartorial (“A casa que se fundava teria
o nome de Nossa Senhora da Piedade, inspirada em Maria, que recebeu os filhos nos
bragos.”).

Se fizermos um breve paralelo com templos catélicos, sobretudo em
metrépoles, teremos pardquias e capelas com 0s mesmos nomes, em uma mesma
diocese. O mesmo vale para centros espiritas com o nome de um mesmo patrono, 0
que ndo acarreta necessariamente pendéncias juridicas, como o autor afirma que
ocorre com templos umbandistas (Cumino, 2015, p. 110-111).

O esforco para se apresentar como a mais legitima das expressdes da
diversidade umbandista (sendo a Unica), estende-se a prépria religido de Umbanda

em si. Conforme Saraceni (2007):



87

Que religido faz tanto pelos seus seguidores quanto a Umbanda?

(...)

A ninguém ocorreu estudar a fundo a imensa contribuicdo que a
Umbanda deu para a integracado racial, cultural e religiosa do povo
brasileiro em apenas um século de existéncia.

(..r)

A Umbanda é a Umbanda e ndo é nenhuma outra religido. Inclusive,
pode ser classificada como culto afro-brasileiros. Mas nenhum outro €
como a Umbanda.

S6 a Umbanda é Umbanda (Saraceni, 2007, p. 48-49).

O autor apresenta, por meio da tautologia®, uma religido que funciona como
panaceia e que, apesar de estudos académicos e de trabalhos dos proprios
umbandistas, nunca foi estudada “a fundo”. Contudo, se tal esfor¢o abarca a Umbanda
enquanto religido em si, € apenas para reafirmar a proeminéncia do segmento
Umbanda Sagrada. Ainda segundo Saraceni (2007):

(...) Basta os médiuns umbandistas estudarem os simbolismos de
Umbanda Sagrada para comecarem a entender oS mistérios e
fundamentos de sua maravilhosa (e divina) religido, pois, dai em
diante, ndo atrocardo por nenhuma outra, todas muito limitadas e mais
limitadoras dos seus adeptos (Saraceni, 2007, p. 48-49).

A tautologia somam-se outras estratégias discursivas que reforcam a
proeminéncia da Umbanda Sagrada e obstruem possiveis canais de dialogos. Ao
tratar das sereias, por exemplo, Saraceni afirma que tais entidades “sdo como Deus
quis que fossem, e ponto final” (Saraceni, 2007, p. 118).

Para mim, uma religido tem que ser algo completo, intocavel e
inquestionavel, porque s6 assim 0s seus seguidores se sentirdo
seguros e muito bem amparados quando confrontados por
guestionamentos conscienciais (Saraceni, 2007, p. 134).

Esses sao alguns exemplos colhidos da vasta bibliografia de Umbanda
Sagrada, sobretudo de seu fundador, os quais, além de apresentar a proeminéncia
e/ou a exclusividade teoldgica, também incidem na criacdo de dogmas, o que destoa
de uma religido que, desde seu inicio, apresenta fundamentos, mas nao carater

dogmatico®®. O carater de proeminéncias/exclusividade se pauta, ainda, pela

% Tautologia é “uma expressdo que se repete” (Branddo, 1989, p. 45), como “A Umbanda é a
Umbanda”.

9 Por “fundamento” se entende a forga magico-espiritual-ritualistica e o proprio conhecimento a
respeito dela, que fundamentam a tradicao, a pratica, a liturgia e outros tantos elementos das religides
afro-indigenas. Inicialmente, fundamento significava o recipiente ou o local onde se colocavam o0s
elementos e objetos do Orixa. O vocabulo também é empregado como sinénimo de “enredo”. Exemplo:
Oxum Apara tem fundamento com lansa (Barbosa Jr., 2014, p. 283). “Dogma”, por sua vez, € uma
“afirmacao doutrinal precisa que a Igreja definiu de forma solene. Sua aceitacéo é obrigatéria para todos
os membros da Igreja. Quem a rejeita cai na heresia e esta fora da Igreja. As controvérsias sobre pontos
doutrinais importantes sdo geralmente as que levam a estabelecer uma verdade como dogma” (Pedro,
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chamada abertura de mistérios, termo recorrente no segmento da Umbanda Sagrada.

A titulo de exemplo, observemos esta afirmacédo de Cumino citada por Queiroz (2017):
Em 1997, ao publicar a primeira edicdo do livro As sete linhas de
Umbanda, a religido dos mistérios, Rubens Saraceni revela pela
primeira vez a questdo dos Orixds enquanto divindades de Deus,
identificados como Tronos Maiores e regentes de Tronos Menores
(Cumino, 2011 apud Queiroz, 2017, p. 9).

A abordagem especifica, e mesmo o vocabulario emprestado do universo
hebraico-cristdo (“tronos”), pode ser original, contudo, o autor desconsidera a rica e
milenar mitologia dos Orixas®?, bem como as diversas interpretacées sobre as
chamadas Sete Linhas de Umbanda (alias, titulo e tema do livro citado de Saraceni)
ao longo do tempo®3. Portanto, ndo se trata de trabalho que “revela pela primeira vez
a questdo dos Orixas enquanto divindades de Deus”, conhecido como Olorum entre
os iorubds e Zambi entre os congo-angoleses, cultuados, respectivamente nos
Candomblés Ketu e Angola, dentre outros.

Os exemplos se sucedem, de modo a garantir, se ndo a exclusividade, ao
menos a proeminéncia da Umbanda Sagrada e seus produtos no mercado da fé,
sobretudo no que tange as Midias Terciarias e as Secundarias, estas ultimas
(fundamentadas em editora propria, como visto acima), alimentando aquelas e vice-
versa, em constante simbiose. Soma-se ao discurso do exclusivismo ou da
proeminéncia da Umbanda Sagrada elementos simbdlicos especificos (como o eketé
e a estola dourados®*, conforme a Figura 7); o culto aos Orixas e aos Guias adaptado
para a propria pratica (a redistribuicdo das 07 Linhas em 14 polaridades, por exemplo)

e a fundamentacdo mais civil do que religiosa para a organizacdo e abertura de

193, p. 85). A tentativa de se impingir dogmas a Umbanda néo é privilégio da Umbanda Sagrada. A
titulo de exemplo, evocamos Matta e Silva (1997), que em Umbanda e o poder da mediunidade,
publicado em 1964, baseado em conceitos magisticos, do Génesis e do apéstolo Paulo biblicos,
argumenta ser impossivel a uma mulher assumir a dirigéncia espiritual de um terreiro de Umbanda
(Matta e Silva, 1997, p. 145-161).

927 respeito da mitologia dos Orixas, Saraceni (2006) afirma que “Os orixas ndo sdo deuses no sentido
vulgar qgue muitos lhe querem dar. Os tolos que difundem essas descric6es parecem ndo saber que
ndo estamos mais no tempo em que as trevas da ignorancia prevaleciam sobre a luz do saber” (p. 46).
Essa reducgdo do conceito, da fungcéo e da importédncia do mito se coaduna com a funcionalidade do
sagrado enquanto produto no mercado religioso.

9 Quanto as chamadas Sete Linhas, ha uma diversidade de interpretacdes e agrupamentos, ao longo
da histéria da Umbanda e entre segmentos umbandistas. A Umbanda Sagrada opta por 14 polaridades,
portanto, 07 pares de Orixas. Sobre a variedade de interpretacdes das Sete Linhas (Barbosa Jr., 2014,
p. 183-198), de modo geral, compreende-se cada linha como faixa vibratéria de determinado Orixa.

9 0 eketé é uma espécie de gorro, enquanto a estola é um tecido usado no pescoco e que desce para
a frente do corpo.
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terreiros, e teremos antes o retrato de religido empresarial®® do que de um segmento
de Umbanda. Segundo esse conceito, mais conhecido no Ocidente com o calvinismo
(século XVI) e, recentemente, com o0 neopentecostalismo, trabalho e acumulacéo de
bens e capital representam ligacdo (e mesmo intimidade) com o sagrado e meios de

se obter béncéos divinas.

Figura 7 - Rubens Saraceni, fundador da Umbanda Sagrada

!

Fonte: Google imagens9f5

Um dos principais icones da Umbanda Sagrada no chamado mercado religioso,
que carrega muito a teologia coaching, é o Exu do Ouro. Publicado em 2017 pela
Academia, selo da internacional Planeta, e, portanto, furando a bolha da Editora
Madras, o livro Exu do Ouro: consciéncia prospera, de Rodrigo Queiroz, €, conforme
o autor anota no inicio do livro, “parte integrante [sic] e material fundamental do
Treinamento Exu do Ouro, ministrado pelo autor do livro. Para saber mais, acesse
www.exudoouro.com.br”. Esse “treinamento”, que na pratica substitui o
“desenvolvimento meditinico™’ numa comunidade-terreiro, constitui-se numa série de
explanagdes e “dinamicas” (que se apresentam no lugar das “firmezas”

umbandistas®), adquiridas tanto pela compra do livro quanto dos videos

% santana (2024) demonstra que a Igreja Universal do Reino de Deus, uma das mais substanciais
representacdes da teologia da prosperidade/coaching, é antes uma empresa que uma instituicao
religiosa, portanto, uma religido empresarial.

% Disponivel em: https://shre.ink/eu7Z.

% Desenvolvimento mediinico corresponde ao aprendizado e amadurecimento das faculdades
medilnicas de modo equilibrado e responsavel.

% A firmeza é uma forma de seguranca nos rituais de Umbanda, conforme suas Leis. Acender uma
vela, por exemplo, representa, significa e aciona energias espirituais. Com uma firmeza, estreita-se a
relacdo com os Orixas, Guias e outros, além de proporcionar a eles um campo de atuacdo mais
especifico. O termo “dindmica” é mais afeito a terapias holisticas e complementares. Ao emprega-la no
lugar de “firmeza”, tem-se a descaracterizacdo do contexto e da ritualistica umbandista, tornando o
ritual mais acessivel, palatavel e afeito ao grande publico consumidor dos produtos apresentados pela
Umbanda Sagrada, de modo especial, por Rodrigo Queiroz.


http://www.exudoouro.com.br/
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disponibilizados no sitio eletrdnico. A adaptacdo do vocabuldrio umbandista para
termos do mundo corporativo e coach torna o conteudo mais acessivel; vale dizer,
amplia o publico de livro e curso, com menos esforco, conforme a economia do sinal
de que trata Harry Pross (Baitello Jr., 2009, p. 389 ).

A popularizagao do culto a Exu do Ouro, como outros aspectos da Umbanda
Sagrada, conforme visto acima, apresenta um carater de exclusividade ou

proeminéncia. Segundo Cumino citado por Queiroz (2017):

Tudo isso aprendemos sobre Oxum do Ouro com Rubens Saraceni e,
no ano de 2000, ao ministrar sua primeira turma de Sacerddcio de
Umbanda, o Mestre abriu o mistério do Exu do Ouro, o Exu que
trabalha a Esquerda da Oxum do Ouro, 0 Exu Guardido dos Mistérios
da Oxum do Ouro. A partir desse momento, eu e muitos outros irmaos
recebemos a imantacao e a outorga de trabalhar com esse mistério
por meio de culto, oferendas e manifestacdo do mesmo em nosso
campo mediunico. O impacto foi tdo grande da presencga desse Exu
gque, em pouco tempo, muitos irmaos fizeram suas firmezas,
chamaram o mistério e abriram cultos para trabalhar com seu Axé,
poder de realizagcdo (Cumino, 2011 apud Queiroz, 2017, p. 12-13).

Tem-se uma forma de culto prépria, que, conforme visto acima, parece indicar
antes uma nova religido, notadamente empresarial, que um segmento umbandista.

Segundo Queiroz (2017):

Esse interesse acontece de uma forma muito intuitiva na coletividade
Umbandista, diferenciando assim esse momento do fiel em direcéo ao
contato com essa falange de Exu, diferente do que aconteceria com
qgualquer outra falange (Queiroz, 2017, p. 23).

Este fato abre um precedente dentro da religido, uma nova forma de
se relacionar com uma linha espiritual dentro do convencional
(Queiroz, 2017, p. 24).

Parecia que era algo novo, mas isso ndo quer dizer que nao existia
Exu do Ouro nos terreiros, ja que existia, sé ndo havia organizagéo e
entendimento que era um grupo grande de espiritos (Queiroz, 2017,
p. 29).

Essa perspectiva culmina em discurso de coach motivacional, ratificando

“treinamento” e “dinamicas”:

Ha algo que nos une agora, que € o interesse em algo que vai além
da vivéncia de fé, de culto, de reza e devo¢do. H4 uma magia que nos
atrai agora e uma forga que nos envolve e um Axé que comega a se
estabelecer na minha e na sua vida (Queiroz, 2017, p. 25).

A teologia coaching € uma nova e mais radical roupagem da teologia da

prosperidade. Nesse sentido, conforme Souza, Piza e Silva (2022):
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s

Outro trago importante a ser ressaltado € a aproximagdo com 0s
discursos da Teologia da Prosperidade. Na doutrina umbandista,
acredita-se que a dimensao material da vida é passivel de intervengao
dos espiritos, sejam eles benignos, auxiliando o cumprimento do
karma, quanto malignos, denominados obsessores. Cabe aos Exus
auxiliar na fixacdo e transmutacdo em carater de magia das energias
do plano superior na matéria e vice-versa, favorecendo a protecao ou
eliminando obsessdes, conforme o cabimento a cada caso (Souza et
al., 2022, p. 171).

O pano de fundo para os servicos e produtos anunciados por Queiroz é a
teologia da prosperidade/do coach, onde Exu é reduzido ao utilitarismo materialista
representado pelo Exu do Ouro, a medida em que apadrinha préaticas de self made
man ou woman a partir de “dindmicas” feitas em casa. O Exu do Ouro figura, assim,
como uma faceta do coach motivacional, bem como sua faceta feminina, a Pombogira

do Ouro. Ainda com os autores:

Sendo Exu o responsavel pela materialidade, Rodrigo Queiroz trata
com bastante énfase a relacdo deste tipo de espirito, especificando o
trato com aquele cuja identidade esta associada a nocao de riqueza
material: Exu do Ouro. Tanto na versdao masculina quanto feminina, a
Pombagira do Ouro, o0 apelo pelo sucesso material se mostra presente
nas falas e nos produtos: imagens do Exu e da Pombagira do Ouro,
Erva ‘Consciéncia Prospera’, P6 de Ouro ‘Afoshé’, Erva ‘Exu do Ouro
— Banho — Macaia’ além, claro, do livro ‘Exu do Ouro — Consciéncia
Préspera’ (Souza et al.; 2022, p. 171).

O livro Exu do Ouro, conforme o autor, compde o conjunto de treinamento
disponivel num sitio eletrénico. E na internet que a Umbanda Sagrada ampliara sua
rede de adeptos (ou clientes). Dado o alcance global da rede mundial de
computadores, a economia de sinal é viabilizada de modo mais expressivo e eficiente.

Canais no Youtube®, vendas de kits para rituais religiosos dissociados de

% Um dos canais com maior nimero de inscritos é o de Alan Barbieri, com 714 mil. Disponivel em:
https://lwww.youtube.com/@alanbarbierioficial. Acesso em: 23 out.2023). Segundo a descricdo do
canal, “Alan Barbieri € médium e sacerdote de Umbanda desde 1999, e fundador do Templo Escola
Casa de Lei, onde realiza sessdes de atendimento espiritual para centenas de pessoas. Também é o
fundador da primeira web radio de Umbanda (Toques de Aruanda) e diretor do Estudar em Casa; uma
plataforma de ensino a distancia criada em 2009 e recordista na formac¢éo de umbandistas em cursos
por meio da internet (+40.000 alunos).

Considerado o maior youtuber de Umbanda do pais, Alan Barbieri tem quase 700 mil inscritos em seu
canal e seus videos ja tiveram mais de 35 milhdes de visualiza¢des. Alan tem dezesseis livros, sendo
seis ja publicados e os estudos e pesquisas na area do desenvolvimento humano sdo amplos, com
destaques para o certificado em Master Practitioner PNL pela The Society of NLP; formac&o em hipnose
clinica pela AIHCE (Espanha); e Constelacdo Familiar Sistémica pela Centro Constela e Systemic
IberoAmerican University (México).

Fora isso, Barbieri também é diretor da Editora Mariwo.”


https://www.youtube.com/@alanbarbierioficial
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comunidades-terreiro!®, pinturas meditnicas feitas com o auxilio de programas de
Inteligéncia Artificial'%?, imersdes'®?, dentre outros procedimentos, atestam o sucesso
de bens e servi¢os reconhecidos por vasta clientela. O carater neoliberal, individualista
e meritocratico desse desvio do sagrado para o mercadolégico, em que a fé num
sistema de crenca religioso é substituida pela fé nos bens comprados e servi¢cos

realizados, evidencia-se em memes! relacionados a cantora Anitta (Figura 8).

100A0 analisarem produtos e servicos oferecidos por Rodrigo Queiroz na internet, Souza, Piza e Silva
(2022) destacam a chamada Caixa Mystica, kits que contém “ndo somente os insumos, mas também
todas as instrugbes para que o adepto possa cumprir o proprio ritual ‘em casa” (Souza et al.; 2022, p.
171). Apo6s anélise, concluem que “por fim, mesmo sendo incipiente como modelo, considerando a
amplitude de praticas, constata-se a estruturacéo de um projeto de midiatizacdo da Umbanda ancorado
em légica ja empregada por grupos evangélicos fundados na Teologia da Prosperidade, denotando um
possivel processo de competicdo interna dentre os grupos umbandistas em busca de hegemonia
representada por maior fatia no mercado midiatico da religiao” (Souza et al.; 2022, p. 173).

101 p_ H. Alves, egresso da Umbanda Sagrada, propde uma forma de pintura meditnica atrelada a
programas de Inteligéncia Artificial. Conforme anuncia em postagem no Instagram: “Tenha a imagem
medilnica do seu Guia Espiritual: Através da canalizacdo Medilnica pela Vidéncia, eu recebo as
informacdes e caracteristicas do seu GUIA ESPIRITUAL. Com base nessas informagdes, eu crio uma
base de dados sobre ele, onde, através da tecnologia da IA (Inteligéncia Artificial), trabalhamos juntos
para tornar possivel a imagem do seu Mentor Espiritual”. Disponivel em:
https://lwww.instagram.com/p/Cpxzi3MJUax/?igshid=MTc4MmM1YmI2Ng%3D%3D. Acesso em: 17
out.2023). Tais experiéncias diferem da chamada psicopictografia, em que o médium cria um desenho
a partir da acdo de uma Entidade Espiritual. Responsavel pela pagina de canal de videos Umbanda
Prime. Disponivel em: https://lumbandaprime.com.br/, P. H. Alves possui 65,9 mil seguidores no
Instagram e afirma ter desenvolvido mais de 2.000 médiuns.

102 A imersdo Est Comigo se apresenta como “um projeto de desenvolvimento pessoal, que te ensina
como dar os primeiros passos para ativar a energia do orixa Exu no dia a dia. O objetivo é startar uma
transformacéo de vida trazendo a filosofia de Exu como norte de sua espiritualidade.” O aspecto coach
da proposta é ressaltado tanto pelo carater de “projeto de desenvolvimento pessoal’, sem vinculo com
uma comunidade-terreiro e suas tradi¢des coletivas, quanto pelo uso do neologismo “startar” (do inglés
“to start”, com o sentido de “iniciar”), que evoca as “startups” (iniciativas embrionarias com o objetivo
de se transformarem em empresa), jargdo comum ao neoliberalismo. A proposta € chancelada pela
grafia do nome do projeto (“Esu”), que remete a ancestralidade afro/iorubana, enquanto ao longo do
texto a ocorréncia é de “Exu”, conforme a norma ortografica da lingua portuguesa. Enquanto produto
destinado a todos os publicos, “Esu Comigo” apresenta quatro planos com valores e beneficios
diversos, nomeados de acordo com elementos caracteristicos de Exu (mitologia, liturgia etc.). Em
ordem crescente: Fogo, Galo, Pimenta, Trocas Justas. A imersao é oferecida pelo perfil do Instagram
@oorixaquehabitaemmim, que possui 61,1 mil seguidores. Disponivel em:
https://www.instagram.com/p/CloPfgxL21d/?igshid=MTc4AMmM1YmI2Ng%3D%3D. Acesso em: 17
out.2023.

103 “O termo [meme] foi criado originalmente em 1976 pelo cientista britanico Richard Dawkins para se
referir a ideias que circulam, se reproduzem e se transformam na sociedade. A associacao é com a
palavra ‘gene’: assim como o cédigo genético pode se replicar infinitamente, criando cdpias de si
mesmo, 0s memes sao ideias que se replicam fora de qualquer controle. E, assim como os genes se
modificam ao longo de suas replicacdes, os memes também séo transformados a cada reelaboragao”
(Martino, 2016, p. 159).


https://www.instagram.com/p/Cpxzi3MJUax/?igshid=MTc4MmM1YmI2Ng%3D%3D
https://umbandaprime.com.br/
https://www.instagram.com/p/CloPfqxL21d/?igshid=MTc4MmM1YmI2Ng%3D%3D
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Figura 8 - Meme Anitta e as Pombogiras
0 filhosdeire :

Foi a Rua que disse | Consulta TA...

afilhosdeire

Sera esse o segredo de @Anitta ?
Maria padilha ou Maria mulambo?
Lancei....

0:49 . 21 nov. 22 - Twitter for Androl

Fonte: Twitter

Embora candomblecista, e ndo umbandista, o exemplo de memes de Anitta
ilustra bem o tema abordado. A cada conquista internacional em sua carreira, Anitta
(no Candomblé, Equede'®* Larissa de Logun-edé), o sucesso da cantora é associado
a maneira como trata a Pombogira que lhe assiste. Associando a Pombogira ao
carater material da prosperidade (assim como Exu do Ouro), tem-se no caso dos
memes de Anitta o carater neoliberal, individualista e meritocratico de uma self-made
woman que deve ser imitada, inclusive no que tange a sua relacdo com a
Espiritualidade, para o sucesso pretendido e como indice de empoderamento.

Como o0s segmentos neopentecostais costumam associar Exu ao diabo

cristdo’®, nessas igrejas é comum dizer que a cantora fez pacto com o diabo, o que,

104 Equedes s&o mulheres que ndo entram em transe e prestam assisténcia aos Orixas.

105 Se até os anos 80 do século XX o racismo religioso era mais fortemente praticado por catolicos,
com a ascensdo do neopentecostalismo no pais (sobretudo com o televangelismo a partir dos anos
60), 0 mesmo assumiu a hegemonia nessa pratica, demonizando cada vez mais as chamadas religides
tradicionais de terreiro. De qualquer sorte, independentemente da denominacéo religiosa, a matriz
cristd-colonialista esta na base desse fendmeno. Nas décadas de 70 e 80 as Comunidades Eclesiais
de Base, as Pastorais Afro e uma maior valorizacdo do Catolicismo Popular por parte de liderancas
catolicas contribuiram para refrear o racismo religioso nesse segmento. Nesse contexto, destaca-se a
Campanha da Fraternidade de 1988 (Tema: A Fraternidade e o Negro/Lema: Ouvi 0 clamor deste
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mesmo assim, preconiza um acordo comercial entre os planos material e espiritual
muito proximo ou semelhante ao que acontece nessas igrejas entre Deus e o fiel

(teologia da prosperidade ou coaching).

povo), ano do centenario da abolicdo oficial da escraviddo no Brasil. Segmentos conservadores
catolicos, como a Renovagéo Carisméatica Catoélica, tomam caminho inverso. Sobre 0os neopentecostais,
esclarece Ricardo Mariano (1999) apud Silva (2007, p. 135-136): “Em sua literatura, os mais
importantes lideres da vertente neopentecostal, Edir Macedo e seu cunhado R. R. Soares, depreciam
e demonizam abertamente os cultos afro-brasileiros e kardecista. Para Soares (1984, p. 34), o
candomblé ‘¢ uma das religibes mais diabdlicas que a humanidade ja conheceu.” Na umbanda, ‘os
demdnios sdo até adorados como deuses’, indigna-se (p. 70). ‘O espiritismo, arremata, ‘¢ a maior
agéncia que satanas estabeleceu neste mundo para extraviar e perder os homens’ (p. 84). Na mesma
tecla, Macedo bate: as religifes espiritas, afro-brasileiras e orientais séo fabricas de loucos e agéncias
nas quais se tira o passaporte para a morte e se faz uma viagem rumo ao inferno” (Macedo, 2002, p.
75). Macedo (1997) dedica um livro a demonstrar como Orixas e demais entidades das religides de
terreiro sdo antes demdénios do que deuses. Para McAllister (1983), a “religido dos negros” é fruto das
saudades dos traficados e escravizados (p. 17), expressando, sobretudo nos exus, malignidade e
imoralidade (p. 23).
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CAPITULO IV -
CULTO OU ESPETACULO?

A mediatizacdo de Exu, em especial a partir dos cursos oferecidos na internet,
soma-se a espetacularizacdo'® em que o culto em si é alijado da ritualistica centrada
no corpo e no senso do coletivo na convivéncia em comunidades-terreiro. O
isolamento de Exu em relagdo a outros Orixas e Entidades, em vez de favorecer seu
protagonismo, o reduz a uma espécie de promotor de vendas de bens e servigcos no
mercado religioso.

Nesse contexto, 0 aspecto espetacular consiste, dentre outros, em promover o
discurso teoldgico-mercadoldgico da prosperidade reduzida ao consumismo sob a
nocéao de que Exu é energia de troca, porém ndo de Axé que circula, e sim de acumulo
individual de bens e status (reconhecimento social, profissional etc.).

Nessa operacdo, o corpo-individuo deixa de vivenciar e reencenar 0s mitos
diversos da rica espiritualidade afro-brasileira para absorver informacdes dessa
reducdo de Exu a representante do pensamento neoliberal, temperado pela teologia
da prosperidade/coaching onipresente nas telas de aparelhos, como computadores e
telefones celulares. Para representar esse fenbmeno, que irrompe sobretudo na
internet, criamos a personagem Exu Coach, assim representado pela artista Bruna

Dantas em ilustragéo exclusiva feita em 2022 para esta pesquisa (Figura 9).

106 A partir do trabalho de Guy Debord (1931-1994), é possivel compreender espetaculo, segundo
Tarcyanie Cajueiro Santos, como ‘o modo de representacdo no qual as imagens se autonomizam e
ganham vida prépria, regendo a existéncia completa das pessoas, que se tornam espectadores de [nas
palavras do proprio Debord] ‘um pseudomundo a parte, objeto de mera contemplacéo’ (§ 2)” (Santos,
2009, p. 175).
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Figura 9 - Exu Coach

Fonte: Bruna Dantas (2022)

A representacdo grafica do Exu Coach encomendada apresenta tracos
concernentes sobretudo a Exu Entidade (cores preto e vermelho e cartola),
associados ao microfone do coach palestrante/influenciador digital, substituindo tanto
0 0g0 (elemento do Exu Orix4) quanto o charuto e o tridente (Exu Entidade).

Baitello Jr. (2014), ao tratar da prevaléncia das imagens exdgenas (externas,
produzidas) sobre as enddgenas (internas, psiquicas), sobretudo nas sociedades
midiaticas/digitais, aborda o que chama de era da iconofagia. O autor entende que,
assim como existe uma antropofagia pura (corpos que devoram corpos), ndo apenas
uma iconofagia pura (imagens que devoram imagens), mas também uma iconofagia
impura (corpos que devoram imagens) e uma antropofagia impura (imagens que
devoram corpos) (Baitello Jr., 2015, p. 101-105). Nas palavras do autor:

Ndo é outro o fenbmeno da iconofagia: corpos tridimensionais
devoram imagens (bidimensionais, unidimensionais e
nulodimensionais) em quantidade cada vez mais assustadora, em
substituicdo a outras apropriacdes sensoriais. O mesmo Pross (1983,
p. 31) afirma que ‘tudo se dissolve em signos e abstragéo’. O hodierno
mecanismo de consumo de marcas e grifes, imagens criadas com
base em procedimentos unilaterais de valoracdo, em laboratérios de
marketing, demonstra a exaustdo a presenca de uma iconofagia
patologica. Igualmente o demonstram as cotas de audiéncia das
programagc0des televisivas ordinarias, nas quais qualquer sentido de
aquisicao de ndo coisas, mas com referéncias, isto €, com lastro de
historia ou perspectiva de futuro, se perdeu por completo (Baitello Jr.,
2024, p. 104).
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Tal fen6meno incide de modo especial sobre o aspecto de renovacéao e de
recriacdo do mundo pela poténcia de Exu. Na mitologia ioruba, Exu é Enugbarijo, “a
boca que tudo come”?, contudo ndo apenas isso: ao deglutir,
recria/reinventa/reencanta o mundo (Prandi, 2011, p. 45-46).

A era da iconofagia, na frenética devoracéo de e por imagens, oferece contexto
propicio para a irrupcao e o assentamento do Exu Coach: a poténcia de Exu (Orixa
ou Entidade) é reduzida a apenas mais um elemento de fomentacdo de consumo no
mercado religioso, na busca de “fiéis clientes” (Capelli, 2017, p. 33), deixando o
aspecto renovador e recriador do Enugbarijo, o qual Ihe havia garantido a prevaléncia
nas encruzilhadas e, portanto, na comunicacdo, tanto como ato ou efeito de
comunicar-se como quanto passagem (Silva In Baitello Jr. et al., 2005, p. 140).

Em outras palavras, Exu mais uma vez é transplantado, agora ndo da Africa
para as Américas, primeiramente com escravizados e depois imigrantes e refugiados,
onde se torna um icone de resisténcial®® para os afrodiasporicos, mas da noosfera
para a mediosfera.

Edgar Morin (2011, p. 133-135) considera que o mundo das ideias oscila entre
a super-realidade (o absoluto) e a sub-realidade (o epifendmeno). Para melhor
compreensao das ideias, a partir da triparticdo do mundo concebida por Karl Popper
(1902-1994) em 1) mundo das coisas materiais; 2) mundo das coisas vividas e 3)

mundo do espirito (produtos culturais, linguagens, teorias e outros), Morin, ao

107 «A ‘fome’ de Exu é um tema recorrente de sua mitologia. Em muitos terreiros se diz que ele é a ‘boca
do mundo’ ou que ‘come tudo o que a boca come’. Um de seus nomes faz mengéo explicita a essa
qualidade: Exu Enugbarijo, que significa ‘Exu, senhor da boca coletiva’.

No Brasil, onde o verbo ‘comer’ tem um duplo significado (alimentar-se e manter relagbes sexuais),
esse tema aparece duplamente como fome por alimentos (representado pela boca onivora) e como
apetite sexual (representado por seu carater falico). Na interpretacdo afro-brasileira desse tema, ha
uma aproximacgao intermediada por Exu entre os sistemas alimentar e de parentesco” (Silva, 2002, p.
188).

108 A poténcia de Exu n&o se circunscreve as religides de terreiro, mas, de modo geral, manifesta-se
como um icone de resisténcia e identidade afrodiasporica. Exemplo significativo € a figura do artista,
intelectual e politico Abdias do Nascimento, o qual, apesar de sua proficua militdncia e do transito entre
o chamado Povo de Axé, ndo era adepto de nenhuma religido de terreiro, sendo, contudo conhecido
como “Exu Rei Abdias Nascimento”, conforme documentario homénimo: Disponivel em:
https://lwww.youtube.com/watch?v=tliqqtve-cl. Acesso em: 8 jul.2024.

Nesse sentido, o protagonismo de Exu (bem como da riquissima espiritualidade afro-brasileira)
extramuros do universo religioso dos terreiros nas lutas cotidianas e articulagfes politico-histérico-
culturais dos afrodiasporicos evoca as fungbes do mito elencadas por Campbell (1999, p. 44-45):
mistica, cosmoldgica, sociolégica e pedagodgica. Dessa forma, os mitos ndo apenas se referem a
aspectos transcendentes e de compreensdo do universo, mas também a validacdo de determinada
ordem social e de convivéncia. Segundo o autor, a fungéo socioldgica (validagao de determinada ordem
social) tornou-se preponderante e desatualizada. Nesse contexto, Exu também se afirma como icone
de transgressao e reorganizagdo da ordem, sendo, portanto, de suma importancia e poténcia para o0s
afrodiasporicos.


https://www.youtube.com/watch?v=tIIqqtve-cI
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observar o que Popper denominou de “mundo trés”, aprofunda o conceito de noosfera,
“termo forjado por Teilhard de Chardin nos anos 20” (2011, p. 136).

Chamada de “terceiro reino” por Auger (Morin, 2011, p. 137), a noosfera, para
Morin, aloca representagdes, simbolos, mitos e ideias como “entidades feitas de
substancia espiritual e dotadas de certa existéncia” (Morin, 2011, p. 141). Para Morin,
esses mesmos elementos, do ponto de vista da cultura, “constituem a sua memoria,
0S seus saberes, 0s seus programas, as suas crencgas, 0S seus valores, as suas
normas” (Morin, 2011, p. 141).

Contrapondo o imaginario cultural (cumulativo e plurivocal) ao imaginario
mediatico (imediatista e mercadoldgico)'?®, Contrera (2017) entende a mediosfera
como “a esfera do imaginario mediatico” (Contrera, 2017, p. 21). Partindo do conceito
de noosfera, conforme Morin (2011), Contrera considera “que possa ter se
desenvolvido outra esfera, especificamente povoada por seres do espirito gerados
pelos meios de comunicacdo de massa, em particular pelos meios eletronicos,
praticamente onipresentes no século XX nas sociedades ocidentais” (Contrera, 2009,
p. 329). Contudo, conforme observa Contrera, a mediosfera ndo € um corpo a parte,
desligado da noosfera, mas que se desenvolve em seu interior a maneira de um tumor
(Contrera, 2017, p. 63).

Dentre os processos constituintes da mediosfera, segundo a autora, estdo a
literalidade, o entretenimento e a sucessividade, o eterno presente e 0 apagamento
da memodria (Contrera, 2017, p. 73-79). Nesse cenario de dispersédo, fluidez,
desvinculacdo de processos (pessoais e coletivos) e rebaixamento do simbdlico
(sobretudo pelos fundamentalismos — religiosos ou nédo — pautados pela literalidade),
portanto de rechaco da ancestralidade e pertencas culturais, e de hipervalorizacédo do
pragmatismo mercadoldgico, é que o Exu Coach, rebaixado de Orixa/Entidade a
mediador de bens e servigos, se assenta, ndo mais mobilizando e propulsionando
Axé. Imediatista, o Exu Coach & um desencantado.

Conforme Morin (2011, p. 151-153), a noosfera, juntamente com a psicosfera

(esfera dos espiritos/cérebros individuais) e a sociosfera (cultura, produzida pelas

109 “E preciso distinguir aqui as criagbes imagéticas que dizem respeito ao universo das imagens
exbgenas e de sua visibilidade (o que tangencia sua relagdo com os suportes mediaticos), das criacdes
imagindrias, que dizem respeito ao universo das imagens enddgenas, relativo aos arquétipos e aos
estereotipos, e que tratam diretamente com a questdo da produgdo simbdlica. Esses dois processos
nao sao dissociados, mas cada um deles apresenta condigdes proprias de producéo e significagdo”
(Contrera, 2017, p. 61).
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interacdes entre espiritos-cérebros), compde a antroposfera, abarcada pela biosfera
(natureza), por sua vez contida no cosmo. Para o autor, os deuses se extinguem
juntamente com as culturas de onde irromperam, como nhas culturas arcaicas
subjugadas pelo monoteismo abramico responsavel pelo Judaismo, pelo Cristianismo
e pelo Islamismo. Esse deus unico tem resistido, “adaptando-se a conjuntura sem
modificar a sua natureza" (Morin, 2011, p. 148) em espacgos e tempos diversos, como
nos cinco continentes e em momentos tao diferentes da historia e em sistemas como
feudalismo, capitalismo e socialismo:

Grandes Deuses duram, mas ndo como as coisas petrificadas, os
rochedos e as montanhas; como o0s soOis, sdo dotados de
extraordinaria capacidade de autorregeneracdo e perpetuar-se-ao
enquanto tiverem como combustivel a energia psiquica dos humanos
(Morin, 2011, p. 148).

No exaustivo estudo sobre o desencantamento na obra de Max Weber, Pierucci

(2013) registra que “desencantamento’, em alemado Entzauberung, significa
literalmente ‘desmagificagao’!1 (p. 7). Portanto, a crise da magia é também a crise
da imagem, considerando-se, dentre outros, ndo apenas a etimologia comum de
ambos os vocabulos (imagem/magia) quanto o fato de a imagem, nas sociedades
arcaicas, ter-se inicialmente caracterizado como representacdo do duplo (de um
morto, de um animal a ser cacado etc.), portanto, associada a carga psiquica da
memoria, do luto, do desejo etc. (Morin, 1988, p. 95; Contrera, 2017, p. 112-113;
Novaes, 2008, p. 458). O carater de representacdo da imagem (Castro e Silva, 2009,
p. 239) associa-se, assim, a ritualizacdo — simples ou complexa — necesséria para a
realizacdo da magia (Pierucci, 2001, p. 16-17).

O desencantamento do mundo, conforme Berman (1987), se configura no
Ocidente sobretudo com a chamada Revolugédo Cientifica (século XVIII), quando o
racionalismo buscou enterrar de vez todo conhecimento ndo condizente com a ciéncia
mecanicista e oficial. Embora fustigado pelo monoteismo hebraico-cristdo e pelo
capitalismo que se assentava no século XVI, expandindo seus tentaculos a outros
povos fora da Europa (e, portanto, com outras culturas, outras divindades cultuadas),

para alargar o mercado consumidor e de exploragéo de territérios e forca de trabalho,

110 “zauber quer dizer magia, sortilégio, encantamento e por extensio, encanto, enlevo, fascinio,
charme, atracéo, sedugéo. Der Zauberer nomeia 0 mégico, 0 mago, o feiticeiro, o bruxo, o encantador.
Enfeiticar, embruxar ou encantar pode ser zaubern, verzauben, bezauben, anzaubern, e encantamento
se traduz o mais das vezes por Verzauberung, Bezauberung e Bezaurei, que, como Zauber, também
quer dizer magia, feiticaria, bruxaria, encantaria e assim por diante” (Pierucci, 2013, p. 7-8).
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o mundo ocidental, até a Revolucéo Cientifica, ainda respirava com mais veeméncia
os ares do encantamento em suas multiplas formas e manifestagoes.

Essa trajetéria, que culminara no neoliberalismo globalizante e nas midias
digitais como uma espécie de neocolonialismo em busca frenética por novos
consumidores, distancia o homem (e, portanto, a natureza humana) da natureza e
seus ciclos, despersonalizando individuos e comunidades em favor de padrdes
homogeneizantes ao mesmo tempo em que, tal qual ocorreu com a mecanizacdo do
trabalho a partir da Revolucao Industrial (século XVIII), mecaniza e automatiza corpos,
sentimentos, a relagdo com o tempo e os ciclos da vida. Cada vez mais se amplifica
o distanciamento e a discrepancia entre o individuo e o mundo (Berman, 1987, p. 10-
11).

A historia da época moderna, ao menos no nivel da mente, é a historia
de um desencantamento continuo. Do século XVI em diante, a mente
tem sido progressivamente exonerada do mundo fenoménico. Na
teoria ao menos, os pontos de referéncia de toda explicagdo cientifica
moderna sao a matéria e 0 movimento, aquilo que os historiadores da
ciéncia chamam de ffilosofia mecanica’. Os desenvolvimentos
contemporaneos que puseram em xeque esta visdo de mundo — por
exemplo, a mecénica quantica e certos tipos de investigacdo ecoldgica
— nao romperam com a forma predominante de pensamento. Este tipo
de pensamento pode ser mais bem descrito como um
desencantamento/uma ndo participagdo, uma vez que insiste na
distincao rigida entre observador e observado. A consciéncia cientifica
€ uma consciéncia alienada: nao ha uma associagéo enlevada com a
natureza, mas sim uma total separacao e distanciamento dela. Sujeito
e objeto sempre sao vistos como antagbénicos. Eu ndo sou minhas
experiéncias e, portanto, ndo sou realmente parte do mundo que me
rodeia. O ponto final l6gico desta visao é uma sensacao de reificacao
toda; tudo é um objeto alheio, distinto e aparte de mim. Finalmente eu
também sou um objeto, também sou uma ‘coisa’, alienada num mundo
de outras coisas igualmente insignificantes e carentes de sentido. Eu
ndo fago este mundo: ndo importo ao cosmos e nado me sinto
pertencente a ele. De fato, o que sinto € um profundo mal-estar na
alma.

Barros (2023) vislumbra possibilidades de reencantamento no respeito a
diversidade e no reconhecimento das origens e da histéria de povos subjugados pelo
eurocristianismo. No caso especifico da América Latina, isso significa valorizar a
espiritualidade, a teologia, o modus vivendi de cada comunidade indigena e
afrodescendente (o que, diga-se de passagem, ja € vivenciado nas comunidades
terreiro afro-indigenas, onde a espiritualidade ndo se desvincula dos conflitos e da
busca pela harmonia nas relagbes interpessoais, de trabalho e producdo etc.).

Reencantar-se representa recuperar 0 encanto noutro contexto: esses sao 0S
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segredos de que trata Barros (2023) ao dissertar sobre “o0 que a fé cristd pode
aprender com as espiritualidades indigenas e negras” (subtitulo de seu livro). A
despeito do carater colonizador travestido de missionario, o cristianismo floresceu
também da ortodoxia e do carater oficial da religido como catolicismo popular e com
uma das matrizes de diversas religides de terreiro, como a Umbanda.

Ao reconhecer as miltiplas identidades culturais de indigenas e negros'!, bem
como a solidariedade histérica entre eles, Barros se aproxima do conceito de
aquilombamento!!?. “Encantado” é a “designacdo de cada uma das entidades nos
candomblés de caboclo” (Lopes, 2004, p. 254). Por vezes, no cotidiano, o termo
também é utilizado para designar os Orixas, sobretudo quando se consideram o0s
mesmos como ancestrais divinizados (Santos, 2012, p. 108-109). Dessa forma, o Exu
Coach, por representar o oposto desse processo, seria um desencantado.

A motivacao para esta pesquisa e a criacao da personagem Exu Coach partiu
de um fendbmeno comunicacional: os adesivos em automoveis com a frase “Foi Exu
que me deu” (Figura 10), em paralelismo com os adesivos “Foi Deus que me deu”
(Figura 11)1%3, Esse paralelismo entre as religides de terreiro e o neopentecostalismo,
centralizados na figura de Exu, se da também em outras frentes, como se vera

adiante.

111 Barros (2023) identifica e reconhece como principais causas do desencantamento a hegemonia do
racionalismo e o monoteismo hebraico-cristdo. Do ponto de vista pessoal, o autor vivencia a multipla
pertenca, como monge beneditino e filho de Xangd Ayra e Oga de lansa no lle Axé Op6 Afonja, além
de membro ativo de experiéncias ecuménicas e inter-religiosas (Barros, 2023, p. 21).

112 Epquanto movimento articulador de cultura, ancestralidade e cuidado, o conceito de
aquilombamento, coletivo por natureza, evidencia autores e autoras que tratam o quilombo a partir de
suas dimensdes material e imaterial. Nesse sentido, “aquilombamento” aprofunda o conceito de
“quilombismo”, tese apresentada por Abdias Nascimento no 20. Congresso de Cultura Negra das
Américas (Panama, 1980) e desenvolvida em sua  obra. Disponivel em:
http://www.abdias.com.br/movimento_negro/quilombismo.htm. Acesso em: 13 jul.2024.

113 As imagens foram selecionadas dentre os resultados para buscas simples no Google de “Foi Exu
que me deu” e “Foi Jesus que me deu” (sendo, porém, o resultado “Foi Deus que me deu”).


http://www.abdias.com.br/movimento_negro/quilombismo.htm

Figura 10 - “Foi Exu que me deu”

e Mercado Livre

Adesivo Carro Foi Exu Que Me
Deu - Umbanda, Candomble |...

R$ 33,25 + Em estoque

Fonte: Google imagens

Figura 11 - “Foi Deus que me deu”

Adesivo Foi Deus Que Me Deu
Para Parabrisa | MercadoLivre

DN mas

Fonte: Google imagens
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Os mitos irrompem do inconsciente coletivo!!4. Jung (1875-1961) pondera que
“todas as figuras miticas correspondem a experiéncias psiquicas internas e surgiram
originalmente delas”'® (apud Hollis, 2005, p. 4). Os mitos representam ainda maneiras
culturais de atribuir significado e ressignificacao a vida e ao mundo, revividos conforme
os ciclos temporais, em espacgos sagrados/sacralizados, por meio de ritos diversos,
como canticos, contagdes, encenagoes, liturgias religiosas e outros. Em todas essas
experiéncias, 0 corpo é protagonista.

Para Joseph Campbell, “a mitologia € uma cancéo, é a cangao da imaginagao
inspirada pelas energias do corpo” (Keleman, 1999, p. 17). Em outras palavras, ndo
existe mitologia sem o corpo, posto que a mesma vibra e evoca memdarias ancestrais
em todos os niveis do ser humano e de suas comunidades. Trata-se aqui de sabedoria
ancestral, e ndo de licbes de moralidade''®, como bem observa Eliade.

Eliade, com o intuito de ndo estudar os mitos de modo engessado, tratou tanto
de sua morfologia quanto de suas funcdes!!’. Dessa forma, agrupou os mitos em
quatro categorias: cosmogonicos (relatos da criacdo), de origem (surgimento das
instituicbes e das sociedades), de renovacdo (ciclos, estacdes, iniciacbes) e
escatologicos (cataclismos cosmicos). Vivenciados no cotidiano e revividos em ritos
especiais (conforme as estacfes do ano, colheitas, acontecimentos marcantes etc.)
em locais previamente preparados (na natureza, delimitados por pedras, em templos

114 Em A natureza da psique (Die Dynamik des Unbewussten), publicado em 1947, Jung define
inconsciente coletivo como “a poderosa massa de desenvolvimento da humanidade, renascida em cada
estrutura individual” (apud Jacobi, 2013, p. 62).

115 “Quando uma figura aparece na cultura popular, ela ndo é nada mais do que a personificacéo e
dramatizacao das energias da psique. Como ndo podemos esquecer, a energia da psique ¢é invisivel;
assim, ela somente se torna disponivel para a consciéncia quando se manifesta em uma imagem”
(Hollis, 2005, p. 44). As imagens enddgenas, estudadas por Hans Belting (1935-2023) em oposigéo as
exégenas, sdo, conforme Contrera e Baitello Jr. (2006), aquelas “geradas pelo universo interior, que o
alimentam e movimentam, trazidas a consciéncia e partilhadas pelos diferentes sistemas de tradugao”
(p. 5). Ainda para os autores, a prevaléncia outorgada as imagens exdgenas, “criadas para transitar
pelo universo exterior, sobre suportes materiais fixos ou moveis” (p. 6), sobretudo nas sociedades
midiaticas/digitais, nos torna “mais expostos ao ritual de enfeiticamento do que ao teor do feitico
propriamente dito” (p. 8).

116 A aplicacdo do maniqueismo hebraico-cristdo e suas dicotomias entre corpo/espirito e bem/mal,
dentre outras, em muito tem contribuido para toda sorte de genocidio dos afrodiaspéricos e seus
descendentes. Nascimento (2016) estabelece as bases de numerosos estudos que demonstram que
ha vérias espécies de genocidio do povo negro, € ndo apenas a que elimina/extermina os corpos,
dentre elas o chamado branqueamento da raca (p. 83-92), o embranquecimento cultural (p. 111-121)
e a bastardizac¢éo da cultura afro-brasileira (p. 141-151).

117 Ries (2020) sistematiza e sintetiza esses aspectos da obra de Eliade (p. 26-29). Por sua vez,
Campbell (2024) observa as seguintes quatro fun¢des: mistica, cosmoldgica, socioldgica e psicolégica
(p. 59). Para o autor, as fungdes sociologica e cosmolégica “nos foram tiradas” (p. 21), uma vez que
tanto o mundo atual quanto a compreensdo do cosmos diferem daquelas em que se conceberam os
mitos que chegaram até nds, embora os problemas basicos humanos permanecam.
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etc.), a ritualizagédo dos mitos em muito contribuiu para a marcagéo de tempo e espaco
como sagrados e profanos, embora tal distingdo nem sempre seja clara (Eliade, 1992,
p. 13), ainda mais para as religides de terreiro, onde (de modo geral e em patrticular,
os chamados Cultos de Nacao), sdo compreendidas por muitos de seus praticantes
mais como filosofias de vida do que propriamente religides. Sob essa 6tica, a agua de
uma nascente ou de uma quartinha (vaso de louca ou barro) num templo ou num altar
sdo tdo sagradas quanto a agua da torneira com a qual se escovam o0s dentes
(Silveira, 2024, p. 130-131; Barbosa Jr., 2014, p. 262). As porosidades entre o sagrado
e o profano multiplicam encruzilhadas. Nesse sentido, a experiéncia hierofanica
sacraliza o cotidiano, o tempo, o espaco (Eliade, 1992, p. 13).

O mito revela a sacralidade ao mesmo tempo em que se concretiza como “uma
realidade cultural extremamente complexa” (Eliade, 1986, p. 11). Nesse sentido, a
poténcia de Exu se ressignifica para os afrodiasporicos ao “exuzilhar” a vida cotidiana
(Silva, 2022) ao mesmo tempo em que, revivido e reencenado de forma ritualistica,
em tempo e espaco sacralizados, o mito propicia um momento de suspensao a vida
cotidiana. Essa ritualizac&o/ressignificacdo ndo se restringe a aspectos liturgicos-
religiosos, mas abarca manifestacées culturais diversas, conjugando sagrado e
profano.

Nesse sentido, Claudia Alexandre (2021) evoca as relagdes intrinsecas entre o
culto aos Orixas e 0 samba, ambos constituindo-se em rituais em que sagrado e
profano se complementam. Toda a ritualistica no chamado “quarto de Santo” é feita
com os preparos e cuidados como nos terreiros. Dessa maneira, o sagrado e o profano
se conjugam, mas nédo se confundem: néo se vai, por exemplo, oferendar Exu e Ogum
com as mesmas roupas sumarias dos ensaios na quadra da escola. Essa conjugacao
traz ainda outros elementos, como o vocabulo “barracdo”, que tanto se refere ao
espaco onde se toca o Candomblé quanto a prépria quadra da escola de samba e o
verbo “brincar”, também utilizado para se referir ao toque de Candomblé.

O vocabulo “xiré” (Siré), nome da roda de Candomblé Ketu-Nagé, “¢ uma
palavra da lingua yourub&a que significa ‘brincadeira’. A seméntica da palavra, no
entanto, ndo condiciona a infantilidades, mas sim a ludicidade nos atos. Os ritos sao
sempre alegres e festivos, pois a vida assim deve ser” (Silveira, 2024, p. 120). O
entrelacamento entre sagrado e profano representado pela origem do samba nos
terreiros de Candomblé (Alexandre, 2021, p. 45-59), presenca de assentamentos de

Orixas na sede de uma escola de samba (Alexandre, 2021, p. 165-167), embora
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comum para o chamado “Povo-de-santo” ou “Povo de “Axé€”, evoca tanto a concepgao
de que tais préaticas mais refletem uma filosofia de vida do que uma religido, quanto a
organizacao desses assentamentos e sua insercdo no cotidiano de familias e clas em
Africa, num relacionamento “de carater familiar e informal” (Verger, 2002, p. 19).

Para compreender o estranhamento cultural dessa pratica por parte do
cristianismo hegemaénico, é possivel estabelecer um paralelo e verificar que nédo seria,
por exemplo, admitida uma capela do Santissimo Sacramento em uma escola de
samba. Por outro lado, dado o carater colonialista do eurocristianismo, atrelado ao
trafego negreiro e a escravizacdo de indigenas e negros, capelas foram construidas
em fazendas onde se empregava mao-de-obra escravizada com a mesma placidez
com que se promoviam varios niveis de genocidio (Nascimento, 2016, p. 83-92; 111-
12; 141-151), da escravizacdo em si, passando pelo batismo for¢cado, estupros,
assassinatos e formas diversas de violéncial®.

Se no Candomblé, por exemplo, a roda € dancada no sentido anti-horéario
(Zacharias, 1998, p. 123-124) de modo a sacralizar o momento (tempo) e o barracéo
(espaco), no desfile da escola de samba h& uma ordem/organizacdo!!® que destoa do
Senso comum gue associa ao carnaval caracterizagdes que vao de “espontaneidade”
a “bagunca” ou “confusdo”. Ambos, portanto, xiré e desfile de escola de samba,
enquanto rituais, sdo praticas narrativas (Han, 2023, p. 11). Com as giras de Umbanda
nao é diferente.

No espetaculo, as imagens tornam-se autbnomas (Santos, 2009, p. 175).
Nesse sentido, o Exu Coach (precedido pelo Exu do Ouro) inaugura e rege o
espetaculo, segundo Guy Debord, “um pseudomundo a parte, objeto de mera

contemplagao” (Santos, 2009, p. 175).

118 Silva (2015) observa que “Entre os simbolos ou icones mais lembrados da cultura brasileira, dentro
e fora do pais, é inevitavel citar, entre outros: samba, carnaval, futebol, feijoada, caipirinha, mulata,
capoeira, candomblé etc. Estes simbolos tém, em geral, uma relacéo direta com a sociabilidade de
origem negro-africana que tem no terreiro um centro irradiador fundamental” (p. 153).

119 “A fungao do ritual, em meu entendimento, é dar forma & vida humana, ndo & maneira de um mero
arranjo superficial, mas em abrangéncia e profundidade” (Campbell, 2023, p. 56).
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4.1 A desincorporacéo do corpo

O corpo como midia, protagonista nas vivéncias cotidianas e ritualisticas das
religides de terreiro, notadamente da Umbanda, € rebaixado/reduzido em virtude da
hiperestimulagdo dos sentidos da visdo e da audicdo!?® com a supervalorizacédo de
iniciativas que contemplam as Midias Terciarias, como giras, desenvolvimento
mediunico e cursos de Exu on-line.

A plenitude do corpo nas liturgias € substituida pela recepcdo de mensagens e
informacdes por meios eletrdnicas, sendo o corpo deslocado tanto do espaco fisico
do terreiro quanto da experiéncia mitica (Keleman, 1999, p. 17) e ritualistica (Sodré,
2017, p. 120-121) para o néo lugar presencial do virtual. Assim, o corpo que incorpora
(n&o apenas seres espirituais, mas também sensacdes, vinculos afetivos, vivéncias
coletivas) restringe-se ao individualismo ndo comunicativo ao privilegiar a absorcao e
0 acumulo de informagoes.

Para Souza e Dério (2024):

Nunca fomos vulneraveis, fomos historicamente vulnerabilizados.
Hoje, somos fortes nas conquistas que provocamos e alcancamos
com nossos levantes; jamais fomos passivos as dores e a crueldade
gue sofremos. Mantivemos nossa cultura, nossa filosofia, nossa
politica, nossos territérios e nossos terreiros. Nossos corpos e mentes
negros jamais serdo domesticados (Souza; Dario, 2024, p. 15).

A invisibilizacdo do corpo e sua reducdo aos sentidos da visdo e da audicao
por meio dos servicos religiosos oferecidos pelas Midias Terciarias, sobretudo a
internet, representam para as religides de terreiro uma estratégia muito semelhante
as correntes (fisicas, ideoldgicas e outras) da colonizacédo da escraviza¢do, uma vez
que incidem sobre a memdria corporal, cultural e espiritual que ndo se manifestam
plenamente sendo pelo movimento (Souza; Dario, 2024, p. 183-184)1, Dessa
maneira, a sedentarizacdo do pensamento (Baitello Jr., 2012) e da prépria vida,
somam-se estruturas de genocidio cultural e religioso (Nascimento, 2016, p. 83-92;

111-12; 141-151).

120 “Para ouvir sons, basta que sejamos passivamente receptivos — aprendemos a ser passivos. Ja
para a recep¢do da imagem, somos obrigados a ser ativos, a direcionar o nosso olhar para algum
objeto. Joachim-Ernst Berendt fala de um sentido “masculino”, invasivo, do olhar e de um sentido
“feminino”, receptivo, do ouvir. Portanto, todas as implicagdes de atividade e passividade, de invasao
ou de receptividade estariam presentes nos contextos em que ocorre o predominio da visdo ou da
audi¢do” (Baitello Jr., 2014, p. 113-114).

121 Helena Theodoro é citada/entrevistada no livro de Souza e Dario.
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Revivido e ressignificado pelo ritual, o mito pressupde o corpo como artifice dos
saberes ancestrais (Keleman, 1999, p. 17). Dessa maneira, obtém-se a circulagédo de
Axé, 0 que se da também pelo ensinamento/aprendizagem que néo se prende ou se
esgota no racional/intelectual. Nas palavras de Pai Dario: “Eu sou apenas um corpo
que é usado para isso, e isso é Axé” (Souza; Dario, 2024, p. 72). E é esse corpo que
manifesta a pedagogia do Axé, ndo por meio de rituais automatizados'??, mas “como
um lugar de ensinamento”, segundo lya Wanda (Souza; Dario, 2024, p. 130).

A relacdo entre Exu, o corpo e o Axé, portanto, ndo se restringe aos rituais
religiosos, mas abarca as situacdes cotidianas e a criacao artistica. Conforme observa
Sodré (2019) a respeito do jazz'?3,

O jogo musical negro implica uma negacdo desse tempo coercitivo,
unidimensionalizado pela ética protestante do capitalismo. Pelo tempo
gue se escande ou se repete, como no ritual, reanima-se o sentimento
de comunidade e, reiterando-se formas duradouras, retorna-se a
matriz, a Arkhé. Pela acentuacdo do aqui e agora (improvisagao),
afirma-se coletivamente (a improvisacdo da-se sempre num quadro
comunal) a for¢ca da vida presente, com todos os seus tracos de
alegria, mas também de crueldade, como na dimens&o do sagrado,
em que se revela a radicalidade do real. Ao poder de Prometeu, o jazz
opbe o axé de Legha ou Exu, deus africano bastante afim a
movimentacao sensual de Dioniso (Sodré, 2019, p. 133).

No caso da espiritualidade das religies de terreiro, em sua multiplicidade afro-
indigena somada ao catolicismo popular, ndo h& espaco para a textolatria (Klein,
2006) nem para a reducado a racionalismos que ndo possam ser vivenciados pelo
corpo e por todos os sentidos sem que tal espiritualidade seja descaracterizada para
melhor atender ao mercado religioso e ao apetite por novos consumidores pela lei de
menor esfor¢o. Tal lei é chancelada pela economia do sinal, segundo a qual, em
especial na internet, amplia-se o nimero de clientes por maquinas e sistemas de

alcance universal e com rapida circulagédo de informacdes. Conforme Rufino (2019):

122 A mecanizacdo da vida, acentuada pela maquinizac&o, cujo apice tem sido a Inteligéncia Artificial,
coaduna-se com o processo de desencantamento do mundo chancelado pelo lluminismo. Nesse
sentido, observa Le Breton (2021), “Descartes desliga a inteligéncia do homem da carne. A seus olhos,
0 corpo nao passa do invélucro mecanico de uma presenca; no limite poderia ser intercambiavel, pois
a esséncia do homem reside, em primeiro lugar, no cogito. Premissa da tendéncia ‘dura’ da Inteligéncia
Artificial, 0 homem n&o passa de sua inteligéncia, o corpo nada é a ndo ser um entrave” (p.18).

122 Em linhas gerais, “forma de expressdo musical criada pelos negros norte-americanos.
Tradicionalmente, caracteriza-se por uma sélida e ao mesmo tempo flexivel infraestrutura ritmica, com
solo e improvisacbes do conjunto sobre melodias e acordes determinados. Mais recentemente,
entretanto, adquiriu uma linguagem harménica altamente sofisticada” (Lopes, 2004, p. 356).
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A palavra e o corpo nunca se desassociaram, sao fundamentadas no
mesmo principio que € exu. O corpo (campo produtor de discursos
verbais e ndo verbais), assente em outras formas de racionalidade,
como destacado nas sabedorias trasladadas pelo Atlantico, é dotado
de uma inteligéncia integral. A sapiéncia do corpo é o que chamo de
mandinga, inteligibilidades préprias de um amplo complexo de saberes
gue se codificam e se expressam a partir do que conceituo como
incorporacdo. Essas duas nogbes estdo amplamente presentes nas
préticas culturais cruzadas nos fluxos da didspora africana e séo
fundamentadas nos principios de Exu. Por serem noc¢les que se
referem a saberes ndo aprendidos pela l6gica homogeneizadora do
colonialismo ocidental, sdo integrantes do que traco como Pedagogia
das Encruzilhadas (Rufino, 2019, p. 58-59).

Conforme Simas e Rufino (2018, p.50), “os corpos negros transladados para o
Novo Mundo sdo partes dos terreiros praticados em Africa”. Sd0 esses mesmos
corpos que, dentro ou fora do terreiro, ressignificam e sintetizam polaridades. Embora
na prépria Umbanda, por exemplo, o0 senso comum ora considere a Direita superior a
Esquerda (Ortiz, 1999), ora supervalorize a Linha da Esquerda (onde trabalham Exus
e outras Entidades afins) em detrimento da Direita (Caboclos, Pretos-Velhos e
Criancas, dentre outros), 0 mesmo corpo-individuo umbandista trabalha em ambas as
vertentes, seja por meio da incorporacao ou de outras modalidades de mediunidade.
Segundo Eliade e Couliano (2024):

A imagem do ‘corpo como um todo organico’ tanto no plano horizontal
como no plano vertical € normalmente utilizada para representar e
fortalecer as hierarquias sociais. A polaridade de direita e esquerda
(destro e canhoto) € um simbolo dominante por meio do qual pode ser
convenientemente codificada a subordinagdo da mulher ao homem ou
dos progressistas aos reacionarios (para citar dois exemplos). A forga
dessa imagem deriva em grande medida das numerosas polaridades
as quais a oposicao direita-esquerda € associada: luz/escuridao,
par/impar, mao usada para comer/mdo usada depois de defecar,
cultura/natureza, pureza/impureza e sacro/profano (Eliade; Couliano,
2024, p. 158).

Ao promover a sintese das polaridades??, a liturgia e as vivéncias cotidianas
dos/nos terreiros também ressignificam o “corpo como um todo orgéanico”, opondo-se,
contudo, a nocao de hierarquias sociais excludentes de que falam Eliade e Couliano
(2024, p. 158): o “corpo como um todo organico” contempla as polaridades

(Direita/Esquerda; masculino/feminino; sagrado/profano etc.). O mesmo corpo!?®

124 Em linhas gerais, na cultura ocidental eurocristd o homem se dissocia do corpo, encarando-o como
propriedade, muitas vezes renegada em favor de suposta evolucdo espiritual. Tem, portanto, uma
percepc¢ao/concepcao fragmentada do corpo (Campelo, 1996, p. 74).

125 “O corpo encantado das ruas” (Simas, 2019, p. 105-107) oscila entre o exusiaco e o oxalufanico na
composicdo de um carnaval em que a organizacdo ndo abafe a espontaneidade. Tavares (2002, p. 87)
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danca nos terreiros e nos carnavais, vivenciando literalmente na pele as experiéncias
de ambos os barracdes (das casas de Axé e dos terreiros) e das avenidas para se
brincar o carnaval e que, ao mesmo tempo, formam as encruzilhadas de Exu?®.

Se o Cristianismo se funda com a encarnacdo da Palavra Criadora que teria
feito os céus e a Terra (Gn 1, 1-31), conforme o evangelista Jodo, ao afirmar que o
Verbo (Logos) se fez carne (Jo 1, 1-18), os Orixas sdo cotidiana e repetidamente
convidados a vir do Orum (mundo dos Orixas na concepc¢ao ioruba), de Aruanda
(mundo espiritual na concep¢cdo umbandista) ou da Noosfera (Morin, 2011), para
literalmente corporificar-se ritualisticamente nos seres humanos. Segundo Sodré
(2017, p.120-121).

No pensamento Nag6b, os orixas sdo — filosoficamente — principios
cosmolégicos que se atualizam liturgicamente como incorporais,
corporalmente apropriados pelos iniciados, portanto, ndo sao
idealidades intelectuais, mas principios que acontecem na dinamica
ritualistica.

Por outro lado, a palavra (sobretudo falada ou cantada) também é fonte e meio
de circulacdo de Axé, sem, contudo, idolatria (textolatria) ou supremacia em relacéo a
outras formas de expressao. Para Santos (2012):

A transmissao oral é uma técnica a servico de um sistema dinamico.
A linguagem oral esta indissoluvelmente ligada a dos gestos,
expressoes e distancia corporal. Proferir uma palavra, uma férmula é
acompanhé-la de gestos simbdlicos apropriados ou pronuncia-la no
decorrer de uma atividade ritual dada. Para transmitir-se ase, faz-se
uso de palavras apropriadas da mesma forma que se utiliza de outros
elementos ou substancias simbdlicas (Santos, 2012, p. 48).

registra a polarizagédo entre Exu e Oxal4, sendo os Orixas saudados e celebrados no xiré, de Exu a
Oxal4, conforme a gradacdo do mais intenso/quente para o mais suave/frio.

O corpo, para a espiritualidade das religides de terreiro, € antes sagrado do que religioso, conforme as
acepcbes analisadas por Sodré (2017, p. 117): “O sagrado implica o principio de uma realidade
‘separada’ (sacer, em latim) que permite um contato imediato com a divindade. Ja a religido, que é
administragdo e monopolio intelectualizado da fé monoteista, visa a superar 0s transes emotivos e
‘violentos’ (no sentido das experiéncias de sacrificio e de mobilizagédo de forgas cosmicas) do sagrado.
A experiéncia sacra € mais corporal do que intelectual, mais somatica do que propriamente psiquica,
quando se entende psiquismo como um registro de interioridade ndo ritualistico”. A abordagem do autor
chancela a ideia de que as religibes de terreiro séo antes filosofias de vida que propriamente religides.
126 Além de explicitar a relagdo entre terreiros e samba, Alexandre (2021) identifica e analisa
experiéncias em que sagrado e profano ocupam o mesmo espaco fisico com liturgias distintas,
conforme visto acima. Helena Theodoro In Souza e Dario (2024, p. 181-182) trata do samba e sua
relagdo intrinseca com a espiritualidade afro-brasileira. Ainda sobre a relagdo entre sagrado e profano,
terreiro e carnaval, Simas (2019, p. 11)) afirma que “o profano rasura o sagrado, o sagrado rabisca o
profano; o carnaval se intromete na gira, malandros e pequenos trambiqueiros viram filosofos, e o que
parece ser uma elegia ao amor e ao afeto desagua na violéncia”.
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Ao tratar da ritualistica propria dos Cultos de Nagao para “abrir a fala” do Orixa
Santos (2012), soma a palavra “gestos, expressdes e distancia corporal” (p. 48), a
importancia do som como condutor de Axé com “todo o seu conteudo simbdlico nos
instrumentos rituais” (p. 49), bem como das palmas (p. 50), evidenciando o
protagonismo do corpo/das Midias Primarias na realizagdo dos rituais, assim como de
Exu. Para a autora, “o som da voz humana, a palavra, € igualmente conduzida por
Esu, nascido da interacdo dos genitores masculinos e femininos” (Santos, 2012, p.
50). A palavra (oralidade), ao som, aos gestos somam-se a ludicidade, em especial
por meio da danca, e a alimentacdo, dentre outros (Silveira, 2024, p. 116-123). As
experiéncias ritualizadas/sacralizadas evocam o cotidiano e vice-versa, e, assim como
a mitologia é reencenada/reinventada, o (re) encantamento do mundo se da pelos
sentidos, logo pelo corpo: preces, canticos, dancas, comidas votivas etc.

O chamado mundo virtual'?’, portanto, ndo abarca as potencialidades do corpo
e seus sentidos, ndo havendo, assim, espac¢o para a vivéncia ritualistica e a evocacéo
dos mitos, das divindades e saberes ancestrais. Para Baitello Jr. (2003, p.104):

A sociedade midiatica reune tracos preponderantemente de culturas
herdico-miticas e de culturas centradas no presente. Por um lado,
apenas descarta a informacéo apenas passado o seu tempo imediato
de veiculagao, instaurando uma memédria de tipo ‘curtissimo tempo’.
Por outro lado, permite, no vacuo criado pela destruicdo do passado
imediato, o ressurgimento dos fantasmas de deuses e heréis, figuras
gue povoam as culturas centradas no passado. Repare-se bem que
as personagens herdicas presentes na midia diaria como seu principal
motor ndo representam sendo apari¢des devidamente recicladas.

O “Deus Virtual”'?® apontado por Le Breton (2021, p. 151-152) é muito mais
impessoal, incorpéreo e distante do cotidiano que o deus otiosus (Olorum), criador dos
Orixas. A reducéo do protagonismo do corpo a mero receptor com foco nos sentidos

da visdo e da audicdo no mundo virtual reproduz, ainda, o discurso cristdo de que o

127 para Baudrillard (2002, p.118), as maquinas idealizadas pelos homens lhes facultam antes o
espetaculo do pensamento que o préprio pensamento. Por esse motivo, segundo o autor, “ndo é em
vao que as denominamos ‘virtuais’: € que elas mantém o pensamento em uma suspensao indefinida,
ligada ao vencimento de um saber exaustivo. O ato de pensar ai fica indefinidamente diferido. A questao
do pensamento ndo pode nem mesmo mais ser posta, assim como a questdo da liberdade para as
geracdes futuras. Assim, os homens da Inteligéncia Atrtificial atravessardo seu espa¢co mental iméveis,
agarrados a seus computers. O Homem Virtual ser4 um deficiente motor e cerebral. E a esse prego
que sera operacional” (Baudrillard, 2012, p. 118-119).

128 “Ap6s uma experiéncia virtual em um espagco de sintese ou na internet, ¢ dificil ‘aterrissar’, voltar ao
peso do corpo e as preocupagdes da vida cotidiana. Nesse contexto, € evidentemente propicio o
discurso religioso. P. Quéau aponta o fascinio das novas geracdes jovens pelos mundos virtuais da
Internet ou pelas imagens de sintese que se oferecem como alternativas a um mundo dificil” (Le Breton,
2021, p. 151-152).
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corpo, por si, so, é inimigo do espirito, portanto, do Reino. Le Breton (2021) o identifica
principalmente no gnosticismo cristdo'?°, que chancela a chegada de um Reino de
Deus incorpéreo ja nesta existéncia. Para o autor:

O discurso sobre o fim do corpo é um discurso religioso que ja acredita
no advento do Reino. No mundo gnéstico do édio do corpo,
prefigurado por uma parte da cultural virtual, o paraiso é
necessariamente um mundo sem corpo cheio de bits eletrdnicos e de
modificacBes genéticas ou morfologicas (Le Breton, 2021, p. 224).

A gama de servicos oferecidos no mercado religioso pela internet — Midia
Terciaria em maior evidéncia e praticamente onipresente sobretudo por meio de
smartphones (telefones celulares com acesso a internet e inUmeros aplicativos) —,
notadamente os cursos de Exu, que compdem o corpus principal de pesquisa deste
trabalho, evidencia, portanto, ndo apenas a sedacdo do pensamento, mas também do
préprio corpo*,

Nas religides afro-indigenas, em que a vivéncia corporal é bastante intensa nas
liturgias (dancas, comidas, defumacdes, banhos etc.), a Midia Terciaria tem ganhado
terreno em detrimento da Midia Primaria, com o oferecimento de bens e servicos no
mercado religioso, dentre eles os “cursos de Exu”. Fenbmeno caracteristico do uso de
midias eletrénicas, sobretudo com a hegemonia da internet, acentuou-se ainda mais
na fase mais critica da pandemia de covid 19, com oraculos e orientacdes espirituais
on-line e psicopictografias, dentre outros!3!. Contudo, a despeito dos esfor¢os da alta
tecnologia e dos setores que, pautados pela economia do sinal, buscam ampliar seu
mercado consumidor de bens e servicos, ndao ha mecanismos que substituam

sentimentos, sensacgées, emocdes humanas'®2. Conforme Baudrillard (2022):

129 Segundo Pedro (1993), o gnosticismo é um “movimento filoséfico-teolégico que considera o
conhecimento como decisivo para a salvagdo. Nasce antes do cristianismo com elementos de diversas
culturas antigas. Adquire forca no mundo judeu e heleno desde o século | a. C. e se prolonga, também
com elementos cristdos, até o século IV d. C. E dualista; o espirito deve ser libertado do carcere da
matéria por meio do conhecimento em etapas sucessivas” (Pedro, 1993, p. 131-132).

130 Baitello Jr. (2012), a partir da etimologia comum entre sentar e sedar (radical latino sed-do verbo
sedeo), analisa, dentre outros, o quanto pensamento e corpo se acomodam e passivamente se
reduzem ao consumo de imagens pré-fabricadas (exégenas) e disseminadas sobretudo pelas midias
eletrbnicas, enquanto por elas também séo consumidos.

131 Sob orientagdo do prof. Dr. Mauricio Ribeiro da Silva e em parceria com o prof. Mestre Jorge Luis
da Hora de Jesus, temos desenvolvido algumas pesquisas nesse sentido, sintetizadas dentre outras,
nas comunicacdes virtuais no Il Coloquio Universitario en Estudios Criticos del Fenédmeno Religioso
(Titulo do trabalho: “Vocé tem novas mensagens: a relagao entre o jogo de buzios e a Midia Terciaria”),
realizado no México, e no Congreso Internacional Politicas y narrativas del cuerpo - Colloquecorps
(Titulo do trabalho: “ORientagdes e desORIientacgdes: tensées entre ORIi/corpo fisico e Inteligéncia
Artificial a partir do ethos das religides tradicionais de terreiro”), na Italia, ambos em 2023.

132 Baudrillard (2002) registra que “Todas as maquinas sdo celibatarias” (p. 117). N&o faltam, contudo,
iniciativas curiosas de sucedaneos eletronicos para simular em maquinas contato humano, uma vez
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Felizmente, toda sorte de coisas pde em xeque essa equivaléncia
técnica: a sensacdo, a percepcdo, 0 gozo, 0 sofrimento.
Tranquilizemo-nos: estamos empenhados em achar para tudo isso
equivalentes de sintese, mas até o momento, ainda ndo ha maquina
alguma que possa fazer revezamento com eles (Baudrillard, 2022, p.
116).

Le Breton (2021), por sua vez, pontua que a religiosidade gnéstica (o espiritual
superior em detrimento do fisico, considerado inferior'33) se apresenta hoje “de uma
forma laicizada, mas poderosa, em certos elementos da tecnociéncia” (p. 15).
Segundo o autor, “ela é até um dado estrutural do extremo contemporaneo que faz do
corpo um lugar a ser eliminado ou a ser modificado de uma ou outra maneira” (p. 15).
Para Le Breton (2021), “se a maquina esta se humanizando, o homem esta se
mecanizando” (p. 24). Nesse processo, 0 homem da “adeus ao corpo” (titulo do livro
de Le Breton), principalmente “para certas correntes da cultura cibernética que
sonham com seu desaparecimento” (p. 24). A critica, porém, nao é gratuita ou nega
avancos tecnolégicas. Segundo o autor:

Nao se trata de contestar a técnica ou a ciéncia, evidentemente, mas
antes de analisar um certo tipo de discurso e praticas de teor
inconscientemente religioso. Alias, o religioso estar se dissolvendo nos
empreendimentos contemporaneos € bem traduzido pela
extraordinaria banalizacdo do fato de alguns pesquisadores se
compararem a Deus ap@s criarem uma quimera bioldgica, criaturas
artificiais ou outros procedimentos virtuais. O fato de se considerar
Deus por um momento tornou-se um dos tragos tipicos de nossa
sociedade (Le Breton, 2021, p. 24).

O gnosticismo laico apontado por Le Breton se origina na demonizacéo do
corpo encetada por determinadas correntes do Cristianismo, dentre elas o
gnosticismo. Para Bataille (2021):

O erotismo caiu nho dominio profano ao mesmo tempo que se tornou
objeto de uma condenacéo radical. A evolucdo do erotismo é paralela
a da impureza. (...) No caso do erotismo, a conservacao da familia
atuou, e a ela veio se juntar a decadéncia das mulheres de ma vida,
rejeitadas da vida familiar. Mas um conjunto coerente sé se formou
nos limites do cristianismo, em que o carater primeiro, 0 carater
sagrado do erotismo, cessou de aparecer, a0 mesmo tempo em que
se afirmavam as exigéncias da conservacdo (Bataille, 2021, p. 148-
149).

que “na interface cibernética se dispdem dispositivos visando a reproduzir a complexidade do sensivel”
(p. 117). Dentre tantos exemplos, destacamos o simulador de beijo a distancia conectado ao celular.
Disponivel em: https://www.metropoles.com/colunas/pouca-vergonha/chines-cria-simulador-de-beijo-
a-distancia-que-se-conecta-ao-celular. Acesso em: 27 mar.2024.

133 “*Os gnésticos levam a seu termo o édio do corpo, tornam o corpo uma indignidade sem remédio”.
(Le Breton, 2021, p. 14). O gnosticismo cristdo desenvolveu-se nos séculos | e Il d. C.


https://www.metropoles.com/colunas/pouca-vergonha/chines-cria-simulador-de-beijo-a-distancia-que-se-conecta-ao-celular
https://www.metropoles.com/colunas/pouca-vergonha/chines-cria-simulador-de-beijo-a-distancia-que-se-conecta-ao-celular
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A dissociacéo/excluséo do corpo ratificada pelo gnosticismo laico de que fala
Le Breton (2021) se sedimentou com a visao cientificista e hegemonica no
pensamento ocidental a partir do século XVII, com destaque para 0 pensamento
cartesiano (Le Breton, 2021, p. 18). O resultado, a seu modo, é epifanico, uma vez
que o fim do corpo traduz um discurso religioso segundo o qual o Reino espiritual
vindouro é dissociado da matéria (leia-se “corpo"). No contexto da negagao do corpo
(“No mundo gndstico do 6dio do corpo”, segundo Le Breton, 2021, p. 224), o
paraiso/Reino espiritual corporifica-se na virtualidade e/ou em adaptacfes genéticas

ou morfolégicas (Le Breton, 2021, p. 224).

4.2 Monolatria: a superexposi¢cao de Exu e a fragmentacao do Axé

Segundo Zacharias (2021, p. 26), as praticas religiosas sdo agrupadas por
estudiosos em cinco sistemas: politeismo, monoteismo, monolatria, panteismo e
animismo. No politeismo tém-se “diferentes deuses, com fungbes e esferas de
atuacao distintas” (p. 26), geralmente com um deus criador distante (deus otiosus),
gue pode ser adorado como casal (Céu/Pai e Terra/Mae), do qual descendem outros
deuses e semideuses.

O monoteismo pressupde “a existéncia de um unico deus, que atua sobre todas
as coisas e tem todas as fungbes” (p. 26), sendo historicamente uma reagdo ao
politeismo. O panteismo entende a presenca da divindade no mundo e que tudo é
povoado por ela. Base religiosa do misticismo, o panteismo “pode manifestar-se de
forma impessoal ou como anima mundi (alma do mundo)” (p. 26). Ja no animismo,
gue embasa religiosamente a magia, “a divindade se expressa em uma multiplicidade
de almas individuais ou espiritos” (p. 26), havendo o culto de deuses representando
antepassados, sendo que os espiritos “detém uma forga ou poder que regula todas as
relacdes da vida humana e natural” (p. 26).

Quanto a monolatria, Zacharias (2021) observa:

Por monolatria entende-se a adoragdo de um unico deus, sem que se
negue a existéncia de outros. Neste sistema, o devoto escolhe uma
divindade dentre outras para adoracdo, em funcdo de confianca ou
afinidade (Zacharias, 2021, p. 26).
Essa “confianga ou afinidade” historicamente acaba por segregar outras formas
de culto e devogédo, como no caso da transicdo das religides da natureza para as
tribais do patriarcado (Contrera, 2017, p. 31). Nesse sentido, Campbell (2002)

observa:
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Nota-se que, ao passo que em quase todas as demais tradicbes
religiosas da humanidade os deuses principais sdo poderes da
natureza, divindades césmicas, com 0s varios grupos locais em papéis
secundarios, entre os semitas em geral, € mais notadamente entre 0s
hebreus, o principal deus é a divindade patrona da tribo (Campbell,
2002, p. 46).

Ao tratar da ndo monogamia, Nufiez (2023, p.124) observa como as diversas

monoculturas violentam as diversidades: “Uma das violéncias do sistema de

monoculturas é a tentativa de impor um mesmo modelo ao planeta inteiro. Ndo tem

como ser saudavel algo que se propde contra as singularidades e especificidades”.

Também no campo dos afetos e dos relacionamentos, as solu¢cdes panaceias

propostas pelos coaches buscam padronizar relacionamentos e formas de expressao

de géneros, afetos, sexualidades, traduzindo, portanto, 0s pressupostos das

monoculturas®®. Para Nufiez (2023, p.158):

Ha todo um mercado de coaches vendendo receitas do que as
pessoas, especialmente mulheres e pessoas sexo-género dissidentes,
devem fazer para ‘segurar’ a pessoa amada. Isso vem desde muito
cedo, pois crescemos acreditando que é preciso buscar esse primeiro
lugar em tudo para sermos amadas/os/es, mas é uma armadilha.

O ensaio “Monoculturas da mente”, que também serve de titulo ao livro de

Shiva (2003):

Procura mostrar que as monoculturas ocupam primeiro a mente e
depois sao transferidas para o solo. As monoculturas mentais geram
modelos de producdo que destroem a diversidade e legitimam a
destruicAo como progresso, crescimento e melhoria. Segundo a
perspectiva da mentalidade monocultural, a produtividade e as safras
parecem aumentar quando a diversidade é eliminada e substituida
pela uniformidade. Porém, segundo a perspectiva da diversidade, as
monoculturas levam a um declinio das safras e da produtividade. S&o
sistemas empobrecidos qualitativa e quantitativamente. Também sao
sistemas extremamente instaveis e carecem de sustentabilidade. As
monoculturas disseminam-se ndo por aumentarem a produgdo, mas
por aumentarem o controle. A expansao da monocultura tem mais a
ver com politica e poder do que com sistemas de enriquecimento e
melhoria da producédo bioldgica. Isso se aplica tanto a Revolucdo
Verde quanto a revolugdo genética ou as novas biotecnologias (Shiva,
2003, p. 17-18).

Sendo, portanto, ideoldgicas, as monoculturas empobrecem o que tocam (solo,

relacbes sociais, culturas etc.), pasteurizando a vida. No caso dos cursos de Exu

134 “A monocultura é a imposigdo monolitica de um mundo s6” (Krenak, 2021 apud Nufiez, 2023, p.

168).
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oferecidos na internet, corpus central desta pesquisa, a monolatria/padronizacéo visa
a atender a economia do sinal, de modo a amplificar com o minimo de esfor¢co o
publico consumidor. O mesmo se verifica em outras iniciativas, como as “dinamicas”
de Exu do Ouro ou a Caixa Mystica. Nesse contexto, se atende a demandas
econOmicas e de mercado, 0 monoteismo e a monolatria também ratificam o status
quo e sustentam a demarcacdo de papeis na piramide social. Conforme Zacharias
(2021):

E comum a associa¢do do monoteismo a uma condi¢cdo de ordem e
organizacao, enquanto o politeismo remete a desordem. No entanto,
o estudo das religibes mostra que ha uma ordem de referéncia e
primazia compartiihada nas tradicdes politeistas; e mesmo entre
monoteismos classicos, como o judaismo, vimos anteriormente que o
gue realmente havia entre o povo hebreu no inicio era uma monolatria
a Javé (Zacharias, 2021, p. 64).

O autor observa que os monoteismos, ainda que oficiais, contemplam no
cotidiano a diversidade de cultos e devogdes, como se observa no caso do catolicismo
popular:

O catolicismo popular, praticado nos diversos santuarios, nas
devocgdes e festas populares apresentava uma gama de santos e
representacoes diferenciadas da Virgem Maria e de Jesus Cristo.
Toda essa simbologia devocional envolvia uma pratica religiosa muito
mais proxima do politeismo monolatrista, como definido anteriormente
do que do estrito monoteismo teoldgico. A compreensdo popular do
sagrado aproximava-se do conceito de um Deus do Céu, distante e
indefinido — um deus de principios, causa e finalidade Unica — e varios
deuses e semideuses, oriundos do Deus do Céu, mais proximos as
necessidades, mais palpaveis em suas imagens e mais intimos na
relacdo com os fiéis. Esta relagdo com o sagrado era muito distante
da concepcéo do Javé uno e especifico do judaismo, compreendido e
vivido por Moisés ou lsaias, e talvez mais proxima da experiéncia de
Abrado com seu deus pessoal El Shaddai (Zacharias, 2021, p. 54-55).

No caso da monolatria a Exu, muitas vezes ja verificada no cotidiano dos
terreiros (Figura 12), a mesma se intensifica no exclusivismo dado ao Orixa/a entidade
guando se observa a discrepéancia entre os chamados “cursos de Exu” e a quase
nulidade de atividades semelhantes para outros orixas e entidades (Tabelas 4, 5 e 6).
Tal exclusivismo acaba por reduzir tanto a poténcia simbdlica de Exu quanto a

circulacdo de Axé.
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Figura 12 - Monolatria a Exu

TERREIRO DEUMBANDA

APRENDA COMOS |
DESCUBRA SEU
PRETOS VELHOS
§ 05 CAROOLOS (’(UEFOV.M-(‘.W.\]

Fonte: Google imagens13®

Segundo Lopes (2004), Axé é:

termo de origem ioruba que, em sua acepcao filosofica, significa a
forca que permite a realizagdo da vida; que assegura a existéncia
dindmica; que possibilita os acontecimentos e as transformacoes.
Entre os lorubanos (ase), significa lei, comando, ordem — o poder
como capacidade de realizar algo ou de agir sobre uma coisa ou
pessoa — e é usado em contraposicdo a agbara, poder fisico,
subordinacdo de um individuo a outro, por meios legitimos ou
ilegitimos (Lopes, 2004, p. 83).

Pelo fato de permitir “a realizacado da vida”, o Axé circula e é propulsionado a
partir de Exu, contudo nele ndo se esgota. Conforme Rufino (2004):

O axé, enquanto elemento que substancia a vida, s6 é potencializado,
circulado, trocado e multiplicado a partir das operacdes de Exu. E o
orix4 primordial, que, por seu carater enquanto principio dindmico,
corre mundo cruzando as barras do tempo, dinamizando as energias
vitais que encarnam tudo o que é criado. Ainda nesse sentido, me cabe
dizer que a funcéo de Exu, enquanto portador do axé, é crucial para a
compreensédo dos conceitos de vida e morte nas culturas negro-
africanas. Axé e Exu sao conceitos fundamentais, que nos possibilitam
a pratica de um rolé epistemoldgico em torno de no¢bes que sofreram
intensa supressédo ocidental. O axé compreende-se como a energia
viva, porém nao estética. E a poténcia que fundamenta o acontecer, o
devir. Essas dindmicas de conducdo do axé se ddo por meio de
diferentes praticas rituais, e 0 axé é imantado tanto na materialidade
guanto no simbdlico, expressando-se como um ato de encante
(Rufino, 2004, p. 67).

Axé e Exu, ao longo da historia, tém sido objetos de desencante e “intensa
supressao ocidental” (Rufino, 2004, p. 67), sobretudo em virtude do colonialismo,

trafico negreiro, hegemonia do eurocristianismo e, mais recentemente,

neopentecostalismo. Contudo, a verdadeira monolatria devotada a Exu (se né&o ao

135 Disponivel em: https://shre.ink/euyA.
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Orixa/a Entidade propriamente ditos, em sua faceta coach) muito tem contribuido para
o desencantamento e a compartimentacdo/supressdo de elementos vitais para a
cosmovisdo afro-brasileira e afro-religiosa.

A monolatria a Exu, sintetizada na pratica exclusivista dos “cursos de Exu”
oferecidos na internet, além de traduzir a reducao da poténcia do Orixa/da Entidade a
categoria de coach (venda de cursos-panaceia com vistas, sobretudo, a conquista de
bens materiais) também significa a interrupcéo do fluxo e da circulagcdo de Exu. Se
para os lorubas, afrodiasporicos e religiosos de terreiro, 0 Axé circula de Exu a Oxala,
como celebrado nos xirés (rodas de Candomblé), em sentido anti-horario, “num
movimento regressivo de forgcas psiquicas” (Zacharias, 1980, p. 123-124), na
Umbanda, em sua recriacdo sincrética de mitos e ritos, o Axé presentifica-se em cada
ponto de forca regido tanto pelos Orixas quanto pelas Entidades): as pedreiras de
Xango, as matas de Oxdssi, 0s rios de Oxum etc.

Tal monolatria se orienta por motivos econdmicos: como Exu vende mais, dada
a proximidade e a identificagdo maior com o ser humano, torna-se o coach convidado
para apresentar/representar bens e servicos, verdadeiro “funcionario do més” no
mercado religioso conforme a teologia neopentecostal/coaching. Intrinsecamente
ligados (Rufino, 2004, p. 67), Exu e Axé, quando
seccionados/compartimentados/isolados, indicam também ruptura na circulacdo
harménica da energia de sustentacdo da propria vida. Conforme Lopes e Simas
(2023):

Todo ser humano constitui uma parte viva, ativa e passiva na cadeia
das Forcas Vitais, ligado, acima, aos vinculos de sua linhagem
ascendente, e, sustentando abaixo de si, a linhagem de sua
descendéncia. Seguindo-se as forcas humanas, vém as forcas
animais, vegetais e minerais, também hierarquizadas segundo sua
energia. Todos esses elementos ndo humanos da natureza sao
prolongamentos e meios de vida daqueles a que pertencem. Como
todas as forcas estdo interrelacionadas, exercendo interacbes que
obedecem a leis determinadas, um ser humano pode diminuir outro
em sua Forca Vital. A resisténcia a esse tipo de acao s6 é obtida por
meio do refor¢o da prépria poténcia, recorrendo-se a outra influéncia
vital. A Forca Vital humana pode influenciar diretamente animais,
vegetais ou minerais (Lopes; Simas, 2023, p. 28).

A diminuicdo da Forca Vital apontada por Lopes e Simas (2023) ocorre,

portanto, com a monolatria a Exu, a qual contribui para o rebaixamento cognitivo e
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critico do usuario'®® de internet que se deixa enfeiticar'®’ pelo discurso coach e pelas
supostas a¢des magicas, vendidas como panaceias de forma padronizada (cursos, kit
Caixa Mystica, producdo de Inteligéncia Artificial como psicopictografia e outros).
“Principio que torna possivel o processo vital” (Santos, 2012, p. 40), o Axé nao pode
ser interrompido ou compartimentado sob risco de disperséo: ao contrério, flui por ser
transmissivel, “conduzido por meios materiais e simbdlicos e acumulavel” (Santos,
2012, p. 40).

Dessa maneira, a monolatria a Exu (notadamente em sua qualidade'38 coach)
evoca uma superficialidade iconofagica no lugar da poténcia do Orix&/Entidade. A
respeito do processo de iconofagia, observa Baitello Jr. (2005):

Por medo da morte, principiamos, no alvorecer da hominizacdo, a
produzir imagens dos mortos. Por medo das imagens da morte
passamos a acelerar a producdo das imagens, no intuito de afastar ou
recalcar a vivéncia da propria morte. Tais imagens em proliferagédo
exacerbada nos remeteram ainda mais as recordac¢des da morte. Para
fugir desse destino, as imagens passaram a se superficializar de tal
forma que recordam tdo somente outras imagens. Igualmente o
procedimento da animacéo acelerada almeja a mesma fuga, por um
lado pela animagé&o, imagem do movimento, por outro pela aceleracgéo,
impeditivo da introspeccdo. Assim, ao consumir imagens, ja ndo as
consumimos por sua ‘funcao janela’ (Kamper), mas por sua ‘fungéo
biombo’ (Flusser). Em vez de remeter ao mundo e as coisas, elas
passam a bloguear seu acesso, remetendo apenas ao repertério ou
repositério das préprias imagens (Baitello Jr., 2005, p. 59).

Sendo as monoculturas, antes de mais nada, escolhas ideolégicas (Shiva,
2003, p. 17-18), a monolatria a Exu compromete o que Helena Theodoro nominou
“‘ideologia do Axé”. Segundo a autora (2024):

O Axé indica uma consciéncia do negro brasileiro de um sistema de
pensamento que Ihe é peculiar, pleno de elaboracdes intelectuais e
estratégias positivas de acdo. Tal fato possibilita a compreenséo mais
coerentes das variaveis, da diversidade de modelos e situagdes, assim
como de instituicdes que recomp8em uma forma de existir prépria, que
representa um SELF diverso do preconizado pela ideologia dominante
(Theodoro, 2024, p. 6).

136 “O éxtase, antes buscado em técnicas rituais e/ou religiosas (respiracdo, jejum, uso ritual de

alucindégenos, dancga, cantos, recitacdo de textos sagrados etc.), agora é buscado no uso da tecnologia
eletrbnica. Tornamo-nos usuérios — adictos — do éxtase tecnoldgico” (Contrera, 2017, p. 59).

1374(_..) mais expostos ao ritual de enfeiticamento do que ao teor do feitico propriamente dito” (Contrera;
Baitello Jr., 2006, p. 8).

138 Entende-se como “qualidade” ou “caminho” especificacdes e particularizacdes de um Orixa.



119

“‘Elaboragdes”, “estratégias”, “possibilidades”, “variaveis”, “diversidades”
evocam a multiplicidade de caminhos apresentados nas encruzilhadas de Exu,
engolidas, porém nao elaboradas e regurgitadas, pela monolatria a Exu, sobretudo
em sua qualidade Coach, e seu discurso/caminho Unico de alcance universal, com

vistas a amplificar o publico consumidor.
4.3 Desterritorializagcao do terreiro

O espaco do terreiro'*® e os pontos de forca (naturais ou construidos pelo ser
humano) sdo espacos por exceléncia onde se privilegia a vivéncia ritualistica e o
agucamento dos sentidos. No terreiro vivenciam-se tanto os momentos litdrgicos
(giras, oferendas, céanticos etc.) quanto os sociais (confraternizacdes, aniversarios,
comemoracdes diversas), unindo-se sagrado e profano em um sé espaco por meio de
experiéncias religiosas ditas hierofanicas (Eliade, 1992, p. 13).

Os principais pontos vibracionais de um terreiro, guardadas as individualidades
de cada comunidade, compreendem, dentre outros assentamentos, firmezas,
tronqueira, assentamento de Ogum de Ronda, Casa dos Exus, Casa de Obaluaé,
Cruzeiro das Almas, Casa dos Caboclos, Cozinha, Casa dos Orixas, Conga, Atabaque
e Coro e Assisténcia. Ao contrario de um espetaculo (teatral, musical, de danca) onde
€ possivel manter uma observacdo passiva, num ritual religioso, na realidade, a
despeito do vocabulo ja consagrado, na pratica ndo existe “assisténcia”, pois, de uma
maneira ou de outra todos participam, tanto energética (canticos, palmas, preces,
siléncio, padrdo vibratério) quanto materialmente, com doacdes, por exemplo. O
centro vibratério e de poder do terreiro — o0 ariaxé — pode ser representado tanto por
um assentamento feito no chdo quanto por uma cabaca no alto do terreiro, ou ainda,
por um mastro a maneira de axis mundi (Eliade, 1992, p. 24-25), conectando céu e
terra, dentre outras formas.

Os pontos de forga, que podem ser naturais (pedreiras, cachoeiras, praias etc.)
ou construidos pelo ser humano, como cemitérios e estradas, funcionam como portais
para a acao da Espiritualidade (Barbosa Jr., 2014, p. 294). Tanto pelo fato de os

templos umbandistas estarem no cenario urbano, muitas vezes em casas e salas

139 “Designagéo genérica do espaco fisico onde se sediam as comunidades religiosas afro-brasileiras.
Outrora, no Rio de Janeiro, o termo designava também o que hoje se conhece como ‘quadra’ de escola
de samba. As regras de comportamento nesses locais, como, por exemplo, a participacdo
exclusivamente feminina nas rodas de danca, obedeciam aos mesmos padrées daquelas estabelecidas
nas casas de culto mais antigas ou tradicionais” (Lopes, 2004, p. 246).
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alugadas, quanto pela auséncia de determinados pontos de for¢a nas proximidades
dos mesmos, pelas dificuldades de deslocamento ou por motivos de seguranca e
praticidade, os pontos de for¢a e seus aspectos magisticos sdo recriados nos proprios
terreiros e no culto doméstico de filhos de fé e simpatizantes.

Dessa forma, pelo pensamento e pelas emoc¢des, ou pelo uso de elementos
especificos, os pontos de forca sédo ativados. Conforme a orientacdo espiritual e a
doutrina de cada templo, pode-se, por exemplo, trabalhar com agua do mar
previamente recolhida ou ainda se utilizar da mistura de sal e agua para lemanja.

As comunidades que ndo podem ir com frequéncia aos pontos de for¢ca néo
deixam de fazé-lo de forma sazonal, como nos trabalhos de mata (geralmente em
janeiro, festa de S&o Sebastido, ao qual se sincretiza Oxoéssi) ou de praia (festa de
Nossa Senhora dos Navegantes, em fevereiro, ou Nossa Senhora da Conceicdo, em
dezembro, com as quais se sincretiza lemanja, ou ainda na virada do ano).

Ambas as formas de visitas (constantes ou sazonais) aos pontos de for¢a cada
vez mais se complementam e se pautam pela responsabilidade de ndo agresséao ao
meio ambiente, em um pequeno canteiro no terreiro ou na clareira da mata, por
exemplo. As conexfes se efetuam pelo pensamento, por objetos (como tercos e
imagens), bem como pelos quatro elementos basicos, presentes também no corpo
humano, nas ritualisticas ou, quando ndo diretamente, representados por meios
diversos.

Um espaco devidamente preparado torna-se, assim, verdadeiro holograma de
um ponto de for¢a, com todas as suas caracteristicas energéticas: dessa forma, em
um terreiro, a casa das Almas ou de Obaluaé se torna a propria calunga pequena
(cemitério), onde se reza e se encaminham os espiritos sofredores ou desorientados.

Uma das implicacbes do predominio das atividades virtuais como cursos e
“desenvolvimento mediunico” on-line é a desterritorializagdo dos terreiros enquanto
espacos de analogias'“®, de celebracdo do sagrado e de convivéncia social. Com
vistas a amplificar a gama de clientes de bens e servigos, conforme o conceito de
economia de sinal, as iniciativas centradas na internet privilegiam o individualismo e o

isolamento diante da tela de um celular ou notebook no quarto do usuario, no

140 “E 3 énfase do territério que enseja as aproximacgdes e os encadeamentos ‘convenientes’. E as

aproximacgbes remetem a analogia, que é a grande forma de entendimento do real na ‘episteme”
africana. (...) O terreiro negro configura-se como um espaco de analogias, porque €, a0 mesmo tempo,
um foco de intensidades de simpatia ou de seducéo, as coisas aproximam-se e misturam-se sem perder
0 seu real, a sua singularidade” (Sodre, 2019, p. 102-103).
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transporte publico ou em outro espaco desvinculado da relacdo simbidtica entre
sagrado e profano, vivenciada pelos religiosos de terreiro.
O espaco do terreiro € espaco de circulacdo de Axé, cujo modelo africano

pressupde antes a Polis (conceito grego) do que a Urbs (conceito romano), conforme

hY

Sodré (2019, p. 93). Renunciar a (con)vivéncia em uma comunidade-terreiro €,
portanto, renunciar a vivenciar a circulagao de Axe, o qual, segundo Sodré (2019), “é
algo que literalmente se ‘planta’ (gragas a suas representagées materiais) num lugar,
para ser depois acumulado, desenvolvido e transmitido” (p. 92). Nesse contexto,
espaco e Axé retroalimentam-se. Nas palavras de Sodré (2019):

A especificidade do relacionamento entre espaco e forca tem
consequéncias sobre a natureza do poder politico exercido. Assim, o
poder da Pdlis — metaassentado em forgas cosmolégicas, em deuses
— difere do poder romano da Urbs, que associa espagco de poder
politico com espaco fundiério. Subjaz ao poder romano a ideia do
moderno Estado-nacdo, que busca a unificacdo a base de
denominadores comuns redutores das diferengas, avesso a
pluralidade étnico-cultural (Sodre, 2019, p. 93).

A partir de tal paralelismo, se o terreiro é Pdlis, a internet, com o intuito de
amplificar o numero de usuéarios (conquista de territérios) desconsiderando a
pluralidade étnico-cultural, pasteurizando e reduzindo as experiéncias que expandem
fronteiras (Haddock-Lobo, 2022, p. 124) a absorcéo de informagfes por meio da visdo
e da audicdo, é Urbs. Conquistado/seduzido pelas praticas virtuais e individualistas
(cursos, metaterreiro, incorporacfes em casa etc.), portanto ausente e distante da
comunidade-terreiro, o “individuo-corpo” (Sodré, 2017, p. 118) abdica da vivéncia
pessoal e coletiva de mitos e ritos — logo, da esséncia da espiritualidade das religides
de terreiro. Conforme Sodré (2017):

Ao mesmo tempo, o individuo-corpo € duplo: parte localiza-se no
espaco invisivel (orun) e parte no visivel (aié). E que, para os nagés,
0 universo divide-se em dois grandes planos: 0 mundo terreno (o aié),
onde vive a humanidade; o mundo ultra-humano (o orun), habitado
pelas entidades sobrenaturais, 0s rixas, 0s ancestrais, todos os seres
de espirito, reais, embora destituidos de corpo. Mas os dois planos
séo vividos no quotidiano dos ritos, o que faz do duplo uma categoria
relevante: por exemplo, o corpo fisico (ara) tem o seu duplo espiritual
(enikeji), que ndo implica uma outra consciéncia, mas sim a mesma
duplicada. Igualmente, emi, principio vital ou ‘espirito’, faz-se
representar fisicamente por ojiji, que € sombra da pessoa, enterrada
com o morto. Nove dias apds a morte do individuo, emi o abandona
para incorporar-se a um recém-nascido — versdo nagd da
reencarnacdo hindu ou da transmigragédo helénica (Sodré, 2017, p.
118).
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Enquanto poténcia agregadora de Axé, de comunidade e de resisténcia ao
colonialismo e a segregacao historicos, o terreiro ndo se circunscreve ao tempo e ao
espaco, mas ressignifica e areja 0os centros urbanos, construidos literalmente sobre a
morte de individuos e comunidades colonizados. Afinal, com os sucessivos genocidios
vieram também estruturas urbanas assentadas sobre cemitérios indigenas e de
africanos, como apontam Simas e Rufino a respeito da cidade do Rio de Janeiro
(2019, p. 78). Para os autores:

A cidade foi construida soterrando cemitérios indigenas. Foi
reformada soterrando cemitérios de africanos. O que salvou o0 Rio
minimamente foi a macumba, chamando tupinambas e pretos novos e
velhos para viver nas giras da lei, pitando cachimbos e lan¢cando
flechas encantadas. A macumba emerge como grande aventura
comunitaria carioca, de bragos dados com o samba. Assim, se risca
como uma das mais potentes saidas — corporal, epistémica,
encantada, sofisticada, surpreendente — contra a asfixia do
colonialismo e o carrego aqui rogado (Simas; Rufino, 2019, p. 78).

Por serem “as saidas taticas, a partir da pratica do tempo/espacgo por aqueles
qgue rasuram as légicas das desterritorializacdo e da aniquilagado” (Simas; Rufino,
2019, p. 78), os terreiros revigoram caminhos e encruzilhadas invisibilizados pelo
colonialismo eurocristdo. Nesse sentido, o contexto de trompe-l oeil proposto por
Sodré (2019) auxilia a identificar, sob camadas de hegemonias politicas e religiosas,
o ethos que rege a organizacao e a dinamica do terreiro, capitaneada por Exu, Senhor

dos Caminhos e das Encruzilhadas, pois, como observam Simas e Rufino (2018):

Em cada esquina onde Exu come, o mundo é reinventado enquanto
terreiro. Os terreiros, as esquinas, as rodas, 0s barracdes sao
expressdes do carater inventivo e das sabedorias das populagdes
afetadas pela experiéncia da dispersdo e do ndo retorno. Na
perspectiva da epistemologia das macumbas, a nocdo de terreiro
configura-se como tempo/espaco onde o saber é praticado. Assim,
todo espaco em que se risca o ritual é terreiro firmado. Nesse sentido,
esta nocdo alarga-se, ndo se fixando somente nos referenciais
centrados no que se compreende como contextos religiosos. A ideia
aqui defendida aponta para uma multiplicidade de praticas, saberes e
relacbes tempo/espaciais (Simas; Rufino, 2018, p. 42).

A partir da leitura de Watsuji (2006), compreende-se melhor por que as religides
monoteistas irrompem em regides aridas, enquanto as politeistas, em regiées onde a
diversidade de fauna, flora, a presenca da agua e outros elementos também se

refletem na diversidade de divindades. Conforme o autor:

A inseparabilidade da espacialidade e da temporalidade est4 na base
da inseparabilidade do historico e do geografico. Todas as estruturas
sociais sdo impossiveis se se prescinde da sua base na estrutura
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espacial da subjetividade humana. Tampouco a temporalidade se faz
historicidade se se prescinde da sua base na sociabilidade da
existéncia humana (Watsuji, 2006, p. 33).

A monolatria devotada a Exu, ao evocar o desencanto chancelado pelo
monoteismo, também elege um espaco por exceléncia aspero, isolado e infértil (no
sentido de redutor): a internet, onde elementos como facilidade de acesso, auséncia
de necessidade de vinculos profundos e sedentarizacao (Baitello Jr., 2012) compdem
uma espécie de oasis sedutor que esconde a verdadeira faceta de uma terra
devastada (Berman, 1987) e nulodimensional, que aprisiona em vez de promover o
compartilhamento de vinculos.'#!

Experiéncia agudizante da supervalorizacdo das Midias Terciarias em relacao
ao terreiro e as trocas comunitarias (ativadas, sobretudo, por Exu) sao os terreiros
virtuais ou metaterreiros, sobretudo a partir do auge da pandemia de covid 1942, Tais
iniciativas constituem-se em novas estratégias do capitalismo para o fendmeno
observado por Romano de devastar lugares antropoldgicos e substituir paisagens
comunicacionais pela telecomunicacado (Romano, 2004, p. 53-55).

Ganhar as ruas é uma experiéncia vital e um direito constitucional (artigo 50.,
inciso XV), e o Povo de Axé tem-se valido desse expediente para dar-se a conhecer,
fazer-se respeitar e dialogar com outros segmentos sociais (a¢cdes em praca publica,
festivais culturais e gastronémicos etc.). Contudo, iniciativas como a “Marcha para
Exu” antes traduzem o protagonismo da internet (Midias Terciarias) do que do préprio
Exu Orixa/Entidade ou das religibes de terreiro. ldealizada pelo umbandista e
influenciador digital Jonathan Pires, a Marcha para Exu ocorreu no dia 13 de agosto
de 2023 na Avenida Paulista, em S&o Paulo (capital), com manifestacdes similares e

141 Entretanto, a auséncia de um espaco fisico de reunido entre interlocutores nas Midias Terciarias
pressupde a existéncia do espaco. Conforme observa Silva (2012, p. 111), “em midia terciaria, relagbes
entre emissores, receptores e aparatos passam a ocorrer através do espago”. Nesse sentido, toma-se
“espago” sobretudo na acepgao de “extensao, distancia, intervalo”, e ndo como “acepcéo territorial,
fundada nas dimensdes fisicas de altura, largura e profundidade, com as quais interage o sistema
perceptivo”. O autor observa, ainda, que “a complexificagdo dos sistemas midiaticos implica na
transformacéo paulatina da presenca, ou melhor, da caracterizacdo espacial inerente ao processo.
Contudo, apesar da velocidade das transmissfes e da capacidade de superagdo das distancias,
mesmo o desenvolvimento tecnolégico ndo é capaz de retirar do processo comunicacional o
componente inequivoco do espaco” (Silva, 2012, p. 112). Vale lembrar que o ndo-lugar fisico das Midias
Terciarias, sobretudo da internet, é praticamente ubiquo, carecendo apenas dos aparatos técnicos
necessarios.

142 ps informacdes ainda s&o difusas, restringindo-se a pequenos videos elogiosos as iniciativas de se
criarem terreiros virtuais ou de deboche e indignagdo as mesmas iniciativas. A esse respeito,
referenciamos um video sobre a iniciativa de Pai Rodrigo: Disponivel em:
https://www.tiktok.com/@rodrigocantile/video/7302417741196152070. Acesso em: 30 ago.2024.


https://x.com/africanize_/status/1725761977392242732
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menores em outras cidades do pais. Segundo o0s organizadores, com publico
estimado em mais de 60 mil participantes'3, a Marcha para Exu contou com a adeséo
de algumas dezenas de influenciadores digitais44, que associaram sua imagem
publica e o numero de seguidores a manifestacdo, de modo a legitima-la e por ela
serem também legitimados entre os adeptos das religides de terreiro. Com o intuito
de “afastar associagdo com diabo e mostrar ‘Exu do amor’”*4%, a Marcha para Exu foi
compreendida por determinados setores sociais (inclusive de adeptos das religides de
terreiro) como uma resposta a Marcha para Jesus'*® ou mesmo uma cépia dessa
manifestacéo organizada por segmentos religiosos que costumam demonizar religides
como Umbanda e Candomblé, dentre outras.

A Marcha para Exu, ja em seu cartaz de convocacado (Figura 13), evoca
aspectos identitarios especificos, como o pedido para doacédo de 1kg de alimento e o
uso do traje preto e vermelho. Embora a doag&o de alimentos, a primeira vista, se
coadune mais ao aspecto caritativo e assistencialista da Umbanda, em linhas gerais
reproduz a ideia de compartilhamento de Axé, sobretudo pela acdo de Exu, cara as
religides afro-amerindias de modo geral.

As cores preta e vermelha, presentes tanto no traje solicitado quanto na
composicao do cartaz (tendo, ao fundo, uma imagem fosca da Avenida Paulista, local
do evento), remetem mais a Umbanda e a Quimbanda (religido que cultua ancestrais

sob a roupagem espiritual de Exus e Pombogiras) que aos chamados Cultos de Nacéo

143 Disponivel em: https://www.terra.com.br/nos/contra-demonizacao-do-orixa-marcha-para-exu-reune-
manifestantes-na-avenida-paulista-em-sao-
paulo,14048481b562d42f33b339afcce79627ecxs03ew.html. Acesso em: 17 maio.2024.

144 “No mundo contemporaneo, ao lado das religides organizadas, é possivel observar o surgimento de
inimeras religiosidades — maneiras de viver experiéncias religiosas fora de igrejas, grupos ou
denominacgdes estabelecidas. Dai a ideia de uma ‘dissolugéo’ do religioso ndo como ‘fim’, mas como
algo que se espalha. Enquanto algumas religiées tradicionais observam com preocupacdo uma queda
no nimero dos fiéis, outras religiosidades aparecem, as vezes de maneira muito diferente do que se
entende por ‘religido™ (Martino, 2016, p. 16). Na internet, em especial nas chamadas redes sociais, é
que a dissolucéo a que se refere Martino (2016) mais se manifesta por meio de influenciadores digitais
desvinculados de comunidades-terreiro com, por exemplo, canais no Youtube, no TikTok, no Instagram
e na produgéo de podcasts e associagdes no Facebook, como o grupo “Religiosos sem Terreiro” (grupo
publico criado em 26/3/2012, que conta atualmente com 453 membros. Disponivel em:
https://www.facebook.com/groups/139368276190797/about. Acesso em: 18 jun.2023.

145 Disponivel em: https://www1.folha.uol.com.br/cotidiano/2023/08/marcha-para-exu-quer-afastar-
associacao-com-diabo-e-mostrar-exu-do-amor.shtml. Acesso em: 17 maio.2024.

148 No Brasil, a Marcha para Jesus foi organizada primeiramente pelo Apdstolo Estevam Hernandes
(Igreja Renascer em Cristo). A primeira edicdo brasileira foi em 1993, baseada no evento criado em
Londres, em 1987, por um grupo de lideres religiosos cristdos. O evento é marcado pelo
fundamentalismo religioso e pelo alinhamento politico com a extrema Direita.


https://www.terra.com.br/nos/contra-demonizacao-do-orixa-marcha-para-exu-reune-manifestantes-na-avenida-paulista-em-sao-paulo,14048481b562d42f33b339afcce79627ecxs03ew.html
https://www.terra.com.br/nos/contra-demonizacao-do-orixa-marcha-para-exu-reune-manifestantes-na-avenida-paulista-em-sao-paulo,14048481b562d42f33b339afcce79627ecxs03ew.html
https://www.terra.com.br/nos/contra-demonizacao-do-orixa-marcha-para-exu-reune-manifestantes-na-avenida-paulista-em-sao-paulo,14048481b562d42f33b339afcce79627ecxs03ew.html
https://www.facebook.com/groups/139368276190797/about
https://www1.folha.uol.com.br/cotidiano/2023/08/marcha-para-exu-quer-afastar-associacao-com-diabo-e-mostrar-exu-do-amor.shtml
https://www1.folha.uol.com.br/cotidiano/2023/08/marcha-para-exu-quer-afastar-associacao-com-diabo-e-mostrar-exu-do-amor.shtml
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(organizados sobretudo a partir do século XIX), embora nestes ultimos, por vezes Exu
também seja representado por essas cores.

O tridente, por sua vez, é simbolo de Exu, notadamente na Umbanda (na
chamada Linha da Esquerda, onde se agregam Exus, Pombogiras e outras entidades
afins) e na Quimbanda. Ja o slogan “Nunca foi sorte, sempre foi macumba!” busca
reabilitar o vocabulo (e, portanto, a imagem da) “macumba”, estigmatizado
historicamente, bem como protagonizar a experiéncia magistica (“macumba”) em
oposicdo ao conceito aleatorio de sorte. Em outras palavras, imagem e magia da
macumba'#’, chanceladas por Exu, indicam protagonismo, decisdo, escolha de

caminhos (encruzilhadas).

Figura 13 - Cartaz de convocacéo

/A
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L ,

Fonte: Google Imagens48

O método (caminho)!#° escolhido para referendar a identidade das religides de
terreiro, em especial no que tange a Exu, por meio da Marcha, apresenta aclives e
declives em relacdo a essa propria identidade construida ao longo da historia de
afirmacao e resisténcia de religides como Umbanda, Candomblé, Quimbanda, Jurema

147 Os vocabulos ‘imagem” e “magia’ estdo intrinsecamente ligados ndo apenas por razdes
etimologicas, uma vez que, em sua multiplicidade de rituais, a magia se vale da imagem (simbdlica, do
duplo, representativa etc.). Sobretudo a partir do monoteismo hebraico-cristdo e no mundo moderno,
com o racionalismo iluminista (século XVIII), & crise da magia corresponde a crise da imagem, como
pontua Contrera (2017), em especial a partir dos estudos de Gilbert Durand, C. G. Jung e Edgar Morin.
148 Disponivel em: https://shre.ink/eu7Y

149 para Haddock-Lobo (2022, nota de abertura), abre-caminho, também nome popular de planta
bastante utilizada em rituais das religibes de terreiro (Justicia gendarussa), é “tradugéo do termo grego
‘método’ (meta, através de, por meio de + hodos, caminho, via de acesso) (...). Pensar o método, entéo,
€ pensar como abrir caminho, romper mato, arrancar toco. Tarefa a se aprender, portanto, com Ogum
e com os caboclos”.
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etc. Se, por um lado, a Marcha levou milhares de adeptos e simpatizantes para o
centro financeiro e marco referencial de manifestacbes publicas que constitui a
Avenida Paulista'®, eleita ponto irradiador da manifestacdo em outras cidades, na
mesma data ou em datas diferentes, por outro, ao reproduzir a estrutura/estratégia
pseudomilitar de marcha, afeita & Marcha para Jesus e aos segmentos cristdos mais
conservadores, ndo apenas abdica de uma identificagdo com o genérico “caminhada’,
por exemplo, mas também de termos identitarios especificos, como gira (liturgia
publica mais comum na Umbanda), xiré (roda de Candomblé), ipadé (cerimbnia para
Exu que antecede o xiré).

Outro aspecto é o destaque dado a criadores de contetdo, conforme o nimero
de seguidores®!, como principais convidados do evento, em detrimento de liderancas
das diversas religides de terreiro, conforme o principio da senioridade (predominancia
hierarquica conforme maior tempo de iniciagdo). Os chamados “mais-velhos” foram
substituidos por expoentes da midia digital que, em sua maioria, se valem de epitetos
superlativos'®? e, em alguns casos, representam as religibes de terreiro, mas
reproduzem esteredtipos criados por seus detratores, como “servigos espirituais”
oferecidos a qualquer preco e a despeito da ética, como amarracdes, separacdes de
casais e outros. Também Ogas, curimbeiros (as) e cantores (as) profissionais, adeptos
das religibes de terreiro e convidados de honra para o evento, além de influenciadores
digitais com grande nimero de seguidores, representam antes atividades comerciais
artisticas que protagonismo litirgico com toques e canticos em reunides ritualisticas.

Os 36 perfis presentes na pagina oficial do Instagram @marchaparaexu
contemplam o idealizador da Marcha para Exu e os principais convidados'®3. A tabela
abaixo (Tabela 9), em uma “representagao simplificada dos dados brutos” (Bardin,
1988, p. 119), apresenta as categorias sistematizadas desses 36 perfis, considerando-
se a primeira delas em cada apresentacdo, uma vez que ha participantes cujos perfis

apresentam mais de uma (auto)definicdo (e o cruzamento entre elas certamente

150 A Avenida Paulista é uma encruzilhada de manifestaces publicas, em defesa tanto de pautas

democraticas quanto de autoritarias.

151 Jonathan Pires, organizador principal do evento, por exemplo, acumula 617.000 seguidores no

Instagram (https://www.instagram.com/jonathanmpires/).

12 Nos 36 perfis elencados na pagina do evento no  Instagram
s:/lwww.instagram.com/marchaparaexu/), Jonathan Pires, o principal idealizador da marcha, se

https:// tag / hap /), Jonathan P p pal idealizador d h

apresenta como “o macumbeiro mais famoso do Brasil”, enquanto Ekedi Joice é a “Ekéji + famosa do

Brasil.

153 pAgradeco ao professor Jorge Luis da Hora de Jesus, que muito contribuiu na coleta e tabulag&o dos

dados, com vistas a futuros trabalhos escritos em conjunto.
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solicita outro estudo, mais aprofundado). Na segunda coluna da tabela tem-se o
namero de ocorréncias para cada categoria, enquanto na terceira coluna apresenta-
se a porcentagem dessas ocorréncias, considerando-se apenas a primeira casa

decimal apoés a virgula.

Tabela 9 - Categorizacdo dos principais convidados para a Marcha para Exu

Categorias Quantidade Porcentagem
Idealizador 1 2,7
Criadores de conteudo 12 33,3
Sacerdotes/sacerdotisas | 3 8,3
Militar 1 2,7
Ogas 4 11,1
Artistas 8 22,2
Atleta 1 2,7
Padre 1 2,7
Terreiro 1 2,7
Intérprete de libras 1 2,7
Ekedi 1 2,7
Religioso 1 2,7
Empreendedor 1 2,7
Total 36 100

Fonte: Elaborada pelo autor

Na apresentacao de cada perfil em @marchaparaexu predominam os criadores
de conteudo (33,3%), indice ainda maior se considerarmos que, em maior ou menor
medida, todos os convidados se valem das redes sociais (e, portanto, criam conteudos
tematicos), conforme verificacdo em breve busca em seus perfis pessoais (Instagram,
YouTube e outros). Em seguida, aparecem Artistas (22,2%) e Ogas (11,1%). Ambas
as categorias remetem a musicalidade e a danca ritualisticas (das 8 autodeclaradas
Artistas, 7 sdo cantoras e 1 bailarina), atividades fomentadas pela midia digital,
conforme o perfil pessoal de cada convidado, que se desdobram em videos, canais,
shorts como vitrines-convite para eventos presenciais, como festivais de curimba.

Dessa forma, somando-se Criadores de conteudo, Artistas e Ogas, sdo 24
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participantes (66,6% dos perfis). Estudos mais aprofundados que levem em conta nao
apenas a primeira (auto)declaracdo fixada como categoria demonstrarao que esse
indice € ainda maior, pois ha outros participantes que também se reconhecem como
criadores de conteudo.

Somente em quarto lugar aparecem sacerdotes/sacerdotisas (8,3%), o que
confirma o deslocamento do protagonismo do evento de liderancas de comunidades-
terreiro (geralmente responsaveis historicos pela convocacdo de manifestacoes
publicas do género) para criadores de conteudo/influenciadores digitais, onde ha
espaco inclusive para um padre (2,7%): o sacerdote anglicano Padre Pedro de Paula,
da cidade de Campinas (SP) é convidado constante de eventos presenciais, podcasts,
cerimbnias em terreiros e outros. Com a hashtag #axefobianao e a mudanca de nome
do Santuério Anglicano de Sao Jorge da Capaddcia para Santuario Anglo Ecuménico
de Sao Jorge da Capaddcia, acumula mais de 36 K de seguidores no Instagram
@padrepedro.axefobianao, muitos deles religiosos de terreiro.

O compromisso com os criadores de contelddo com maior numero de
seguidores em redes sociais também se evidencia na fluidez politico-ideol6gica do
evento, uma vez que o principal organizador e alguns participantes se alinham com a
chamada extrema-direita, tradicionalmente conflitante com e perseguidora histérica
das religides de terreiro. Nesse sentido, destacam-se, dentre outros, Jhonatan Pires
e Capitdo Silva Rosa, este ultimo candidato a deputado federal em 2022, apoiando a
tentativa de reeleicdo do entdo presidente Jair Bolsonaro e a eleicdo de Tarcisio de
Freitas para o governo do Estado de Sao Paulo.

De modo geral, a Marcha para Exu desloca o Orixd/a Entidade de seu
protagonismo para o papel de coach/influenciador digital, ou ainda, a servico de
coaches/influenciadores digitais. Do ponto de vista do espaco em si, Exu, o Senhor
das Encruzilhadas, é retirado de seu principal ponto de for¢a para marchar em linha
reta, como observa Silva (2024)'%4, como um coach que aponta caminho Unico
(expresso em bordbes exclusivistas e com carater de panaceia), nhao

encruzilhadas/possibilidades.

154 Mauricio Ribeiro da Silva, em entrevista & jornalista Carol Bandeira em 07 de agosto de 2024.
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=ShzjBxgCRi4. Acesso em: 30 ago.2024.


https://www.youtube.com/watch?v=ShzjBxgCRi4
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CONCLUSAO

Os resultados de nossa pesquisa respondem as perguntas que a motivaram,
bem como confirmam as hipéteses formuladas. O conceito de prosperidade
alavancado pelo consumo/consumismo promovido pela midia, sobretudo pela
internet, aferra-se ao material (posse de bens, contratacéo de servicos, atividades que
confiram status ao contratante, dentre outras) e busca estender-se a publico cada vez
maior e ndo circunscrito a espacos e territorios especificos. Atrelado ao discurso
religioso e promovido pela teologia da prosperidade/teologia coaching, esse conceito
se dissemina pela estratégia da economia do sinal, conforme definida por Harry Pross,
e tem, portanto, carater proselitista na conquista de novos consumidores e/ ou fiéis
(na verdade, “fiéis consumidores” e “consumidores fi€is”).

Como tanto o conceito como a estratégia no campo religioso ndo se
circunscrevem apenas ao heopentecostalismo, nas religides de terreiro, notadamente
na Umbanda, se aglutinam em torno do Exu Coach, personagem ficticia criada para
representar iniciativas que traduzam conceito e estratégia de fidelizacdo de
clientes/consumidores. “A mediatizagcdo € um ponto de partida, mas insuficiente”,
conforme observa Sodré (2014, p. 285), para que se compreenda 0 processo: no caso,
estudado, ha que se compreender minimamente as funcdes e o papel de Exu em
Africa, na Diaspora e no cotidiano dos Povos de Terreiro.

A irrupcdo do Exu Coach se da num contexto pos-diaspérico e no campo
midiatico, muito mais do que no religioso, onde a busca por novos clientes se vale das
estratégias da chamada economia do sinal, segundo a qual se alcanca um publico
maior pelas Midias Terciarias, notadamente a internet. Nesse sentido, os chamados
“cursos de Exu” evidenciam a preponderancia desse Orixa/dessa Entidade em relacao
a outras divindades afro-brasileiras e/ou Guias Espirituais (vide Tabelas 4, 5 e 6) na
captacdo de fiéis/clientes para bens e servicos anunciados no mercado religioso.

Tais cursos, dentre outras estratégias, promovem a monolatria a Exu (em
detrimento do culto a outros Orixas e entidades), a reducao do protagonismo do corpo
na vivéncia cotidiana e ritualistica da espiritualidade afro-indigena, bem como a
diminuicdo (e mesmo a supressdo) da importancia das comunidades-terreiro como
espaco de (con)vivéncia, aprendizado e celebragOes religiosas. Na Umbanda, os

chamados “cursos de Exu” tém como precursores os diversos cursos oferecidos pelo
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segmento Umbanda Sagrada, também conhecida por difundir o culto a Exu do Ouro,
marcadamente ligado a prosperidade material e outras préaticas de vendas de bens e
servicos, como a Caixa Mystica.

Essas iniciativas, influenciadas pela teologia da prosperidade/teologia
coaching, tém descaracterizado a religido de Umbanda, fundada e anunciada
oficialmente em 1908, ainda pouco estudada (Camargo, 2019, p. 70), inclusive no que
tange a area da Comunicacao (vide Tabelas 2 e 3). Tem-se ndo apenas um novo
segmento umbandista, mas uma nova religido, a qual se distancia dos fundamentos
primeiros da Umbanda: a pratica da caridade e a gratuidade nos atendimentos
espirituais como formas de acolhimento e estabelecimento de vinculos (Penna, 2018).
Dessa maneira, ao oferecer de maneira massiva 0s cursos de magia, de sacerdécio
e de Exu, além do culto ao Exu do Ouro, a Umbanda Sagrada fundamenta (“abre os
mistérios”, para utilizar um termo bastante caro a esse segmento umbandista) o que
denominamos neste trabalho de Exu Coach.

Nesse contexto, as trocas simbolicas, representadas pela transmissdo de Axé,
pelos rituais e pelas praticas mediunicas pautadas pela diversidade litargicas, de
relacdes sincréticas etc. sdo substituidas pela uniformizacdo predatoria e pelo
consumo individual(ista) de mensagens, bens e servicos acessiveis por meio de um
clique na tela ou no teclado. Exu, portanto, deixa de ser o mediador entre deuses (as)
e humanos para firmar-se como coach motivacional, vendedor a servi¢co de ideais e
ideias meritocraticas para candidatos a self made men ou women® contemporaneos.

A imagem do coach é eloquente, sobretudo quando se observa que muitos
coaches vivem de vender cursos que ensinam a vender cursos: nessa tautologia, o
Exu Coach ndo promove a circulacdo de Axé, mas o circulo vicioso e ininterrupto da
ilusdo que se alimenta da ideia de que se o individuo ndo prospera materialmente é
porque nado se esforcou (ndo cultuou Exu) de forma adequada, um dos motes da
meritocracia. Nada mais distante dos ensinamentos dos terreiros, onde se ouve e

canta que Exu da caminho, mas cada qual deve trilh&-lo%6.

155 “A narrativa neoliberal do desempenho, por exemplo, faz com que cada um seja um empreendedor
de si mesmo. Todos estdo em competicdo contra todos. A narrativa do desempenho néo cria coeséo
social, ndo cria um NOs. Pelo contrario, ela desmantela tanto a solidariedade quanto a empatia” (Han,
2023, p. 123).

1% “E &, pois é/[Exu da& caminho/é s6 pedir com @ fé".
https://www.youtube.com/watch?v=If3v-7SvyxM. Acesso em: 27 set.2024.

Disponivel em:


https://www.youtube.com/watch?v=lf3v-7SvyxM
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Esse rebaixamento de Exu a um servigal da prosperidade restrita a conquistas
econbmicas e/ou status social sob a divisa “Foi Exu que me deu”, ao privilegiar o
discurso e a pratica da teologia da prosperidade/do coaching, renega ensinamentos
ancestrais e coletivos, que remetem aos quilombos e, por sua vez, as comunidades
dos povos originarios do Brasil e africanos (Ngomane, 2024; Asante, 2022). Exu
Coach preconiza, assim, novas praticas que passam a fundamentar essa nova religiao
gue se confunde com a Umbanda, onde o chamado discurso motivacional se confunde
com 0 senso comum apregoado por conceitos da chamada neurolinguistica (Moreira,
2019). A mediacéo entre as divindades e os humanos (Santos, 1991) cede espaco a
vendalizacdo, onde, além de bens e servicos vendidos em nome do sagrado,
vandalizam-se iconoclasticamente saberes ancestrais, mitologias, cosmovisdes®’.

Em busca do Axé money!®8, os “cursos de Exu”, bem como outras praticas
mercadoldgicas, terminam por assentar o Exu Coach no solo profundo das Midias
Terciarias, sobretudo da internet'>®. Contudo, essa pratica ocorre de forma rasa, sem
as raizes mitico-pedagadgicas e espirituais que dao sustentacéo tanto ao Comunicador
quanto ao Trickster, que transita livremente pelo tempo e pelo espagco. Se Exu,
conforme o trecho do oriki (poema laudatério) citado como epigrafe deste trabalho,
“Atirando uma pedra hoje, Mata um passaro ontem” (Risério, 1997, p. 128), Exu
Coach, de forma linear e nulodimensional, atira uma pedra hoje com o intuito de
acertar inUmeros passaros hoje e amanhd, de maneira rapida, com alcance
ilimitado/ubiquo'®®, os quais podem ser computados pelo nimero de
acessos/visualizacdes, likes, compartihamentos e, sobretudo, inscricbes e

pagamentos (cursos, apostilas, Kits etc.).

1570 neologismo vendalizagéo, com a acepgéo proposta, foi por nés elaborado. Existe registro com
outra acepgao, “fendbmeno de tapar com venda”. Disponivel em:
https://jornalvilamea.pt/2020/06/16/palavras-sem-obras-sao-tiros-sem-balas-atroam-mas-nao-ferem/.
Acesso em: 27 set.2024), bem como variante de “vandalizagdo”. Disponivel em: https://www.am-
lisboa.pt/303000/1/001881,000251/index.htm. Acesso em: 27 set.2024.

158 O neologismo Axé money, por nos proposto, refere-se a circulacio de dinheiro do Povo de Axé/de
terreiro ou de praticas do mercado religioso ligadas de uma forma ou de outra a espiritualidade das
religides de Axé, como os supracitados “cursos de Exu”. O termo paraleliza-se, por exemplo, com Black
money (poder de consumo de pessoas negras) ou Pink money (poder de consumo da populagéo
Igbtgia+).

159 N&o a toa, camadas da internet praticamente néo rastreaveis e sem regulamentag&o minima (palco,
inclusive, de contratacdo de crimes como assassinatos, pedofilia, trafico humano etc.), sdo conhecidas
como deep (profunda) e dark (escura).

160 “O Phono sapiens esta claramente deixando o Homo sapiens, que precisa de redencao, para tras”
(Han, 2023, p. 50).


https://jornalvilamea.pt/2020/06/16/palavras-sem-obras-sao-tiros-sem-balas-atroam-mas-nao-ferem/
https://www.am-lisboa.pt/303000/1/001881,000251/index.htm
https://www.am-lisboa.pt/303000/1/001881,000251/index.htm
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Dessa maneira, tem-se antes uma pensada estratégia empresarial que uma
nova vertente de Umbanda ou mesmo uma nova religido, de cunho empresarial, uma
vez que a economia do sinal aplicada as Midias Terciarias, notadamente a internet,
visa antes a conquista de novos consumidores do que a assisténcia espiritual de fiéis.
Os ritos, no lugar de evocarem mitos, tornam-se, assim, instrumentos para a venda
de bens e servigos, ja que, como observa Han, o capitalismo n&o narra, “apenas conta
numeros” (Han, 2021 apud Hida, 2024, p. 48). Evidencia-se, portanto, um fendmeno
cultural, midiatico e econémico, e néo religioso.

Espacgo e tempo sao reorganizados na virtualidade para maior efetivagao dessa
estratégia empresarial. O espaco do virtual, de alcance ilimitado, permite a religido
mediatizada, como qualquer bem e servigo ofertados, estar em toda parte, religion
everywhere (Hida, 2024, p. 113-114)'61, J4 o tempo se bifurca entre o ao vivo, quando
mesmo on-line o usuario participa (ou se sente participante) do ritual, e o reproduzido
ad infinitum em plataformas como o Youtube, quando a relacdo entre o0 usuario e o
ritual se caracteriza mais como de plateia (e mesmo torcida) do que de participante.

No primeiro caso, ainda que de forma remota, tem-se a experiéncia de um fiel,
no segundo, de um assistente acrénico, posto que o ritual em si ja se efetivou e pode
ser acessado a qualquer instante, quantas vezes se desejar e nao necessariamente
de forma cronologicamente linear. De qualquer sorte, o ritual on-line geralmente é
mediatizado mais do que simplesmente mediado/transmitido, para se adaptar ao perfil
das plataformas com enquadramentos especificos e tempo de realizacao/exibicao
mais curto, de modo a prender a atencdo do usuario e manté-lo plugado, em
detrimento de outras inUmeras opcdes de servicos religiosos/entretenimento.

Se em cada encruzilhada manifestam-se possibilidades, também se
corporificam escolhas. Ao representar os campos mercadolégico e midiatico, ainda
gue travestidos de campo religioso, o Exu Coach distancia-se de Exu propriamente
dito, que, se apresenta aspectos multiplos e distintos ao longo do tempo (antes da
Diaspora/depois da Diaspora), do espaco (Africa/Brasil), de concepcéo

(Orixa/Entidade) e mesmo de religido (Cultos de Nacdo/Umbanda), preserva seu

161 Gilhus caracteriza as religides em quatro grupos: 1. “religido do 18" (religion there), como as religides
oficiais; 2. “religido do aqui” (religion here), como as religides familiares ou de tradicdo oral; 3. “religiao
em qualquer lugar” (religion anywhere), onde predomina o clientelismo ou a audiéncia e 4. “religido em
todo lugar” (religion everywhere), com fendmenos marcados pela mediatizacdo (Gilhus apud Hida,
2024, p. 113-114).
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estatuto de Comunicador, Trickster, Guardidao, Senhor dos Caminhos, um “deus afro-
atlantico no Brasil” (Silva, 2022).

A tautologia estéril e retroalimentadora caracteristica do coach (bastante
conhecido por, sobretudo na internet, oferecer cursos que ensinam a vender cursos),
ofusca o aspecto esférico (portanto complexo e de movimento) de Exu, que em iorub&
(Es) significa “esfera”. Contudo, considerando o conceito de trompe-| oeil, tal qual
proposto por Sodré (2019) e Silva (2019 In Sousa, 2021, p. 115), sera possivel
encontrar sob as camadas do Exu Coach o Exu Orixa/Entidade, que faz “o erro virar
acerto e o acerto virar erro” (Zacharias, 1999, p. 138), mesmo que para isso seja
necessario considerar “o avesso do avesso do avesso do avesso” (Veloso; Teles,
1978).
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