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RESUMO

Esta pesquisa analisa a interferéncia dos meios de comunicagao no cenario religioso
catélico e apresenta o processo de transformacado do ritual religioso tradicional em
espetaculo religioso, em um cenario social afetado pelo processo de mediatizacdo e
mercantilizacdo da sociedade. O problema que fomentou a pesquisa € analisar como
ocorreu o0 processo de transformacédo e espetacularizacdo do campo religioso na
Jornada Mundial da Juventude Rio 2013. Neste cenério, no qual se trabalha com
valores tradicionais do catolicismo e atitudes sociais, transformando o territorio de
encontros no territério de massas emoldurado pela espetacularizacdo, dancas
coreografadas, aplicativos e shows. Trata-se de uma pesquisa de carater
bibliografico e exploratério, visando atingir o objetivo proposto a partir da analise de
Debord (2005), Miklos (2012), Bauman (2008), Contrera (2005), Carranza (2009),
Morin (2002), Cyrulnik (1995) e Hjarbard (2012). A Igreja Catolica, que por muito
tempo foi adversa ao espetaculo, por acreditar em incompatibilidade de visGes de
mundo entre 0 que prega a igreja tradicional e a sociedade de consumo,
considerada pecaminosa e em desacordo com 0s seus principios, hoje se apresenta
como uma instituicdo produtora de sentidos, com uma légica propria de interpretacao
e construcdo da realidade, a partir da visdo de mundo mercantilizada. Neste sentido,
a Jornada Mundial da Juventude Rio 2013 demonstrou aspectos que confundem
evento religioso com espetaculo mediatico absorvido pela l6gica da mediatizacao.

Palavras-chave: Comunicacdo; Religido; Jornada Mundial da Juventude; Ritual
Religioso; Mediatizacéo; Espetaculo.



ABSTRACT

This research analyzes the interference of the media in a Catholic setting and
presents the transformation process of traditional religious ritual in religious spectacle
in a social scenario affected by the process of mediation and commercialization of
society. The problem that promoted the research is to analyze how was the process
of transformation and spectacle of the religious field in the World Youth Journey Rio
2013. In this scenario, in which it works with traditional values of Catholicism and
social attitudes, transforming the meetings of territory within the mass territory framed
by the spectacle, choreographed dances, applications and shows. This is a
bibliographical and exploratory research, aimed at achieving the goal set from
Debord's analysis (2005), Miklos (2012), Bauman (2008), Contrera (2005), Carranza
(2009), Morin (2002) Cyrulnik (1995) and Hjarbard (2012). The Catholic Church,
which has long been adverse to show, for believing in incompatible worldviews
between what preaches the traditional church and society of consumption, who is
considered sinful and contrary to its principles, it stands today as an institution
producer of senses, with its own interpretation of logic and construction of reality from
the commoditized world view. In this sense, World Youth Journey Rio 2013
demonstrated ways that confuse religious event with media spectacle absorbed by
the logic of mediation.

Keywords: Communication; Religion; World Youth Journey; Religious Ritual; Media
Coverage; Show
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INTRODUCAO

Um dos desafios da pesquisa cientifica a respeito das sociedades
contemporaneas € a compreensao da interface entre 0 comunicacional e o religioso
articulados a outros sistemas culturais que moldam a convivéncia entre seres
humanos, instituicdes, comunidades e fluxos globais de consumo e tecnologia.

A abundéancia e a diversidade dos fendbmenos apontam para a perspectiva na
qual ndo é mais possivel estudar comunicagcédo no Brasil sem levar em conta o lugar
da religido bem como nao é possivel estudar as experiéncias religiosas sem levar
em conta 0S processos comunicacionais que com ela interagem.

Esta pesquisa investiga as imbricacbes e o0 contdgio muatuo entre
Igreja Catolica e fatores mediaticos, a partir dos estudos aplicados a éarea da
Comunicacdo. Com o avanco dos meios de comunicacao na cultura social, a Igreja
Catdlica ndo consegue se distanciar ou colocar-se fora deste contagio. A
proliferagcdo da mediatizagao nos rituais religiosos contamina o modelo tradicionalista
da Igreja Catdlica de realizar suas missas e eventos. Se no passado a Igreja
Catolica era centralizada em seus preceitos arcaicos e resistente a mudancas em
seus ritos, na sociedade contemporanea essa mesma igreja vivéncia um
deslocamento de valores transformados pelos moldes mediéticos.

A linha de problematizagdo que nutre a investigagdo é: Em que medida a
cultura de massa e a sociedade mediatica afetam o cerne do campo religioso? Em
gue medida a graméatica do espetaculo e as estratégias mediaticas contaminam a
esséncia do ritual religioso catolico tradicional, transformando-o em espetaculo?

Percebe-se no desenvolvimento deste estudo que a relacdo entre os
elementos mediaticos e a Igreja Catélica ganham a cada dia mais espaco no campo
cientifico da comunicacdo dada a expressividade e contato direto na sociedade
contemporanea. Na medida em que os meios de comunicacdo se tornam agentes
onipresentes no cenario socio cultural.

A pesquisa tem como corpus a Jornada Mundial da Juventude - Rio 2013,
ocorrida na cidade do Rio de Janeiro, Brasil, em julho de 2013. Observou-se uma
experiéncia religiosa catélica envolta na esfera mediatizada repleta de elementos de
espetacularizacéo ligados ao ritual religioso. Em outras palavras, o ritual catolico da

missa foi vivido pelo viés do espetaculo. A Jornada Mundial da Juventude - Rio 2013
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absorveu em seu ritual caracteristicas de atragdo, show, encenagdo, um formato
espetacular.

Esta pesquisa tem como objeto de estudo os elementos mediaticos presentes
na JMJ dentre os quais esta o Kit Peregrino, Flash Mob, Aplicativos, Sites, Palco e
Semana Missionéria. O Flash Mob € uma danca coreografada apresentada ao Papa
Francisco em 28 de julho de 2013. A coreografia foi desenvolvida nos moldes
seculares, com grande relevancia de publico: cerca de trés milhdes de pessoas
realizaram a danca nas areias de Copacabana, com a participacéo de contar padres,
bispos e cardeais presentes no evento. O kit peregrino foi o passaporte envolto nos
moldes mercantilistas, para a participacao oficial dos jovens no mega evento JMJ.
Os aplicativos também inferiram aspectos mediaticos a JMJ.

Pesquisar este fendmeno no campo de comunicacdo € relevante porque a
mudanca no estilo de ritual apresentado pela Igreja Catolica interfere no
comportamento dos fiéis catdlicos, na postura e modo de tratar e experienciar a
Religido Catdlica, ou melhor, como o cristdo catolico se comporta diante de um ritual
espetéaculo.

Para investigar a questdo, optamos por percorrer dois momentos
metodoldgicos. O primeiro passo da pesquisa consistiu na coleta e andlise dos
textos verbais e visuais (Kit Peregrino, Flash Mob, Aplicativos, Sites, Palco, Semana
Missionaria) que constituiram os produtos mediaticos da JMJ - Rio 2013.Buscou-se
averiguar os elementos que constituiram a espetacularizacdo dos produtos religiosos
a fim de entender como tal figurativizacdo foi construida pela comunicacdo
mercadoldgica. Em um segundo momento optou-se por um estudo bibliografico no
intuito de construir um embasamento tedrico por meio do dialogo interdisciplinar
entre teorias das Ciéncias das Religides: Eliade (1992), Galimberti (2003);
Antropologia do Ritual: Terrin (2004), Turner (1974), Cyrulnik (1995); Sociedade do
Espetaculo:Debord (2005); Sociedade do Consumo:Bauman (2008);Imaginario
Arcaico e Imaginario Mediéatico: Morin (2002) e Contrera (2005); Interseccdo entre
Midia e Campo Religioso: Miklos (2012),Fonteles (2007),Carranza (2009) e Hjarbard
(2012).

O trabalho esta dividido em trés partes : O primeiro capitulo, apresenta a JMJ,
toda a sua trajetoria desde a sua concepc¢do em 1984 até a JMJ Rio 2013,
contemplando os elementos importantes presentes neste evento da Igreja Catdlica,

destinado aos jovens. Conjuntamente foi tratado a Religido Catodlica como religiao
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espetaculo e contemplando as principais caracteristicas que influenciaram essa
transmutagao.

O segundo capitulo apresenta os conceitos da estrutura denominada ritual.
Essa estrutura perpassa por séculos partindo dos moldes arcaicos e tradicionais até
a viséo religiosa espetacular de um mega evento religioso.

O terceiro e Ultimo capitulo aborda a interferéncia da mediatizacdo e da
mercantilizacdo nas estruturas da Igreja Catélica. Mudando o formado com que ela
se apresenta e exerce seu papel perante a sociedade, aléem de apresentar o
surgimento da Renovacdo Carismética Catdlica frente catdlica maculada pelas
interferéncias da linha neo pentecostal.

Concluimos que o ritual religioso catdlico foi contaminado pela l6gica
mercantil degenerando-se em espetaculo mediatico. Em um contexto
contemporaneo no qual os meios de comunicagao sao instrumentos produtorores de
sentidos com uma logica propria, a Igreja Catolica ao utilizar-se deles como meios
evangelizadores, assumem a ldgica capitalista neles presentes.

Espera-se que esta pesquisa possa contribuir com os estudos da
comunicacdo e religido no que diz respeito ao ritual espetaculo envolto em
elementos mediaticos e mercantilizados, que essas novas caracteristicas causam na

sociedade contemporanea.
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1 JORNADA MUNDIAL DA JUVENTUDE NAS AREIAS DE COPACABANA

Este capitulo descreve a trajetéria histérica da Jornada Mundial da Juventude
(JMJ) desde sua concepcédo, na década de 1980, até 2013, com a realizacdo da
XXVIII JMJ no Rio de Janeiro, evidenciando suas principais caracteristicas e
elementos a ela pertencentes.

Ao ingressar na XXVIII IMJ que ocorreu na cidade do Rio de Janeiro, busca-
se retratar os principais momentos do evento, contemplando a presenca do Papa
Francisco, as missas e demais acontecimentos relacionados no periodo, e por meio
dessa analise, compreender de que modo a religido persuadiu-se ao espetaculo,
aparecendo traduzida por meio de eventos mediaticos, no qual o fiel se torna um

mero espectador deste grande espetaculo denominado ritual religioso.

1.1 Jornada Mundial da Juventude

A JMJ teve inicio no pontificado de Karol Wojtyla, Papa Jodo Paulo II, que tinha
o desejo de reunir jovens do mundo todo para troca de conhecimentos sobre fé e
doutrina da Igreja Catdlica.

Os encontros tiveram inicio em Roma, na década de 1980, quando alguns
jovens se reuniam com o Papa para conversar e trocar experiéncias, € 0 mesmo
visualizou nos encontros a possibilidade de expanséo das reunides e a possibilidade
de estender o convite a mais jovens.

A JMJ contempla encontros internacionais que acontecem a cada dois ou trés
anos, em um pais previamente escolhido pelo papa, e tem como ponto focal o
encontro entre o pontifice e os jovens, que por sua vez buscam um aprendizado
sobre a fé e o encontro com Jesus Cristo, por meio da doutrina catélica. Mesmo
sendo um evento catdlico, o convite para participacdo € aberto a todos,
independente da denominacéo religiosa a qual pertenca.

Nestes encontros ha a oportunidade de confissdes, adoracdo ao santissimo
sacramento’, oracdes, troca de experiéncias entre diferentes culturas e a criacdo de
vinculos de amizade entre os jovens que se encontram durante a semana da
jornada.

As JMJs sao divididas em mundiais e diocesanas. As jornadas mundiais séao

apresentadas no decorrer desta pesquisa. As jornadas diocesanas acontecem

LA adoracdo ao Santissimo Sacramento faz-se em meméria de Jesus Cristo presente na hostia (pédo
de farinha sem fermento) exposta sobre o altar, para reveréncia pelos fiéis.
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isoladamente em cada pais, com o mesmo tema e foco, e ocorrem, em sua maioria,
no Domingo de Ramos, que é repleto de simbologias para a Igreja Catdlica,
incluindo a solenidade de ramos, com a recordacdo da passagem biblica sobre a
chegada triunfal de Jesus Cristo a Jerusalém.

Para Aquino (2015.), “a Semana Santa comec¢a no Domingo de Ramos, porque
celebra a entrada de Jesus em Jerusalém montado em um jumentinho — o simbolo
da humildade — e aclamado pelo povo simples, que o aplaudia como ‘Aguele que
vem em nome do Senhor’”, e € neste periodo simbdlico que ocorrem as jornadas.

No ano que antecede a JMJ, o pais escolhido recebe dois elementos
simbdlicos, a cruz e o icone de Nossa Senhora, que percorrem o pais como meio de
preparacao espiritual para o grande evento.

A cruz de madeira pertencia ao altar construido na Basilica de Sdo Pedro e ao
término do ano santo da redencdo? o Papa Jodo Paulo Il (1984) doou a cruz aos
jovens do Centro Juvenil Internacional S&o Lourengo, em Roma, e Ihe proclamou

essas palavras:

Meus queridos jovens, na conclusdo do Ano Santo, eu confio a vocés
0 sinal deste Ano Jubilar: a Cruz de Cristo! Carreguem-na pelo
mundo como um simbolo do amor de Cristo pela humanidade, e
anunciem a todos que somente na morte e ressurreicdo de Cristo
podemos encontrar a salvacéo e a redencgéo (VATICANO, 1984).

Em 1984, a cruz percorreu a Europa e as Américas, e a partir de 1994, a Cruz
(Figura 1) passou a ser um item obrigatério nas JMJs, como elemento de preparacao

para o evento.

2 0 ano santo da redencéo se deu em 25.03.1984 quando o Papa Jodo Paulo Il abriu a Basilica de

Séo Pedro, no Vaticano, e convidou a todos a converséo e a reconciliacdo com Deus, por meio da
meditacdo sobre a vocacgéo crista e ao mistério da Redencéo.
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Figura 1 - Cruz peregrina

A Cruz Estrutura: De madeira,
- com 3,8 m de altura

Origem: Construida no Vaticano

Quando virou simbolo:
Em 1984, ao ser entregue por
JoZo Paulo 11 a juventude que
estava reunida em Roma

b Y .

- J& g€ \) 3 ~
Fonte :< http://gl.globo.com/jornada-mundial-da-juventude-2013/historia/platb/>, 2015.

Em 2003, o Papa Jodo Paulo Il entregou também aos jovens o icone de Nossa
Senhora (Figura 2) para que peregrine juntamente com a cruz, trazendo a lembranca
de quando Jesus estava na cruz e sua mae estava ao seu lado, devendo, dessa

forma, peregrinar juntas.

Figura 2 - icone de Nossa Senhora

lcone de Nossa Senhora

Nome: Salus Populi Romani ou
Protetora do Povo Romano

Origem: Copia da imagem
sagrada que fica na Basilica de
Santa Maria Maior, em Roma

Quando virou simbolo:
Em 2003, ao ser entregue por
Jodo Paulo Il em Roma

- : v
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Fonte :< http://g1.globo.com/jornada-mundial-da-juventude-2013/historia/platb/>, 2015.


http://g1.globo.com/jornada-mundial-da-juventude-2013/historia/platb/
http://g1.globo.com/jornada-mundial-da-juventude-2013/historia/platb/
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Durante a estadia desses simbolos no pais sede da proxima JMJ, os jovens
peregrinam pelas cidades e estados em que a cruz e o icone percorrem, conferindo-
Ihes a denominacao de jovem peregrino, que também percorre todos os trajetos da
jornada, conhece os locais sagrados e participa das missas e eventos solenes.

A JMJ teve inicio em 1984 em um Domingo de Ramos, 15 de abril, na praca
S&o Pedro, em Roma, em virtude do ano santo da redenc&o. Neste encontro, o
Papa Jodo Paulo Il apresentou sua visdo e sugestdfes aos jovens presentes na
praca. No mesmo ano, 0 papa entregou aos jovens a cruz peregrina.

A contagem das jornadas ndo segue uma sequéncia exclusiva para eventos
mundiais, ela leva em consideracdo as Jornadas Diocesanas, que acontecem
simultaneamente em todos os paises.

A Tabela 1 representa a numeracao, ano e pais em que ocorreram as jornadas

diocesanas e as mundiais.

Tabela 1 — Jornada Mundial da Juventude - ano a ano

Mundial Diocesana
1984 , 1985
| — 1986

Il — 1987 — Argentina Il — 1988

IV — 1989 — Espanha V —1990

VI —-1991 — Polbnia VIl — 1992

VIl - 1993 — USA IX —1994

X — 1995 — Filipinas X1 —1996

XII' - 1997 — Franca Xl —1998
XIV —1999

XV — 2000 — Roma XVI —-2001

XVII — 2002 — Canada XVIII - 2003
XIX — 2004

XX — 2005 — Alemanha XXI - 2006
XXIl - 2007

XXIII = 2008 — Austrélia XXIV — 2009
XXV -2010

XXVI - 2011 — Espanha XXVII - 2012

XXVIII - 2013 — Brasil

Fonte: préprio autor, 2015.
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No ano de 1985, em 31 de margo, assim como no ano anterior, 0 papa Joao
Paulo Il encontrou-se com jovens na Praca S&o Pedro, no Domingo de Ramos, para
falar sobre a missédo de evangelizacéo.

No mesmo ano foi anunciado pelas Nacbes Unidas, o Ano Internacional da
Juventude e 0 encontro com o papa contou com 300 mil jovens na praca Sao Pedro
(VATICANO, 2014). Em dezembro de 1985, o papa anunciou que as jornadas
aconteceriam a cada dois ou trés anos de forma mundial, e diocesana, nos anos
intermediarios.

Em 1986 foi celebrada a | JMJ, com o lema "Estejam sempre preparados para
responder a qualquer que lhes pedir a razdo da esperanc¢a que ha em vocés" (1Pd 3,
15) (VATICANO, 1986) , jornada essa diocesana, que ocorreu em todas as dioceses
do mundo de forma individual, porém com um sentido de vinculo entre todas. Neste
formato aconteceram todas as demais jornadas diocesanas que intercalam as
jornadas mundiais que sdo internacionais.

Com o tema "Assim conhecemos o amor que Deus tem por nés e confiamos
nesse amor" (1Jo 4, 16)(VATICANO, 1987)(Figura 3), a Il JMJ ocorreu em Buenos
Aires, nos dias 11 e 12 de abril de 1987. Esta foi a primeira jornada mundial

realizada fora da Europa e contou com um publico de um milh&o de pessoas.

Figura 3 - Il Jornada Mundial da Juventude Buenos Aires

Fonte :< http://www.vatican.va/gmg/years/gmg_1987 po.html>, 2015.

A IV JMJ ocorreu em Santiago de Compostela, Espanha, no periodo de 15 a
20 de agosto de 1989, com o tema: "Eu sou o Caminho, a Verdade e a Vida" (Jo 14,
6) (VATICANO, 1989) (Figura 4), contou com a peregrinacédo de 600 mil jovens.
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Figura 4 - IV Jornada Mundial da Juventude Espanha
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Fonte :< http://www.vatican.va/gmg/years/gmg_1989 po.html>, 2015.

A VI JMJ, aconteceu em Czestochowa na Polonia, entre os dias 10 e 15 de
agosto de 1991, com o tema: “Vocés receberam o Espirito que os adota como filhos"
(Rm 8,15) (VATICANO, 1991) (Figura 5). Este evento teve a participacdo de 1,5
milhdo de pessoas e foi a primeira vez que jovens do Leste Europeu puderam
participar de um evento internacional, pois havia ocorrido a queda do muro de
Berlim, em 1990.

Figura 5 - VI Jornada Mundial da Juventude Polbénia

Fonte: < http://www.vatican.va/gmg/years/gmg_1991_po.html>, 2015.

Com o tema: "Eu vim para que tenham vida, e a tenham em abundancia" (Jo
10,10) (VATICANO, 1993) (Figura 6), aconteceu a VIII IMJ em formato mundial, na
cidade de Denver, nos Estados Unidos, da qual participaram 900 mil pessoas, no
periodo de 10 a 15 de agosto de 1993. Foi a primeira jornada mundial na América do
Norte.

Figura 6 - VIl Jornada Mundial da Juventude Buenos Aires
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Fonte: < http://www.vatican.va/gmg/years/gmg_1993_po.html>, 2015.

Na cidade de Manila, Filipinas, na semana de 10 a 15 de janeiro de 1995,

ocorreu a X JMJ, com o tema: "Como o Pai me enviou, também eu vos envio a vos"


http://www.vatican.va/gmg/years/gmg_1991_po.html%3em
http://www.vatican.va/gmg/years/gmg_1993_po.html
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(Jo 20, 21) (VATICANO, 1995) (Figura 7), o mesmo utilizado na jornada diocesana
de 1994. Esta foi a primeira jornada na Asia e contou com um publico de quatro

milhdes de pessoas.

Figura 7 - X Jornada Mundial da Juventude Manila
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Fonte: < http://www.vatican.va/gmg/years/gmg_1994-1995 po.html>, 2015.

Com o tema: “Mestre, onde moras? Vinde e vede” (Jo 1, 38-39) (VATICANO,
1997) (Figura 8), a XIl JMJ ocorreu em Paris, Franca, entre 19 e 24 de agosto de

1997, com a adeséao de 1,2 milhdo de pessoas.

Figura 8 - Xll Jornada Mundial da Juventude Paris

Fonte:< http://www.vatican.va/gmg/years/gmg_1997_po.html>, 2015.

A XV JMJ aconteceu no periodo de 15 a 20 de agosto de 2000 em Roma,
ItAlia, com o tema: "A Palavra se fez carne e habitou entre nds" (Jo 1, 14)
(VATICANO, 2000) (Figura 9) foi celebrado também o Jubileu dos Jovens®, quando,
apos 15 anos de peregrinacao e apos ter atravessado continentes, a cruz e o icone
de Nossa Senhora retornaram a Roma e foram recebidos por milhares de jovens
(Figura 10).

® Dia Mundial da Juventude do ano 2000 tem como objetivo proporcionar uma forte e envolvente
experiéncia entrega e reentrega, onde sdo protagonistas os jovens, com toda a sua capacidade de
novidade e projetos para o futuro como s eles sabem transmitir e testemunhar na igreja e também
no mundo inteiro.


http://www.vatican.va/gmg/years/gmg_1994-1995_po.html
http://www.vatican.va/gmg/years/gmg_1997_po.html

23

Figura 9 — XV Jornada Mundial da Juventude Roma
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Fonte:< http://www.vatican.va/gmg/years/gmg_2000_po.html>, 2015.

Figura 10 - Pragca Sdo Pedro — Roma
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Com o tema: "Voés sois o sal da terra ... VOs sois a luz do mundo” (Mt 5, 13,14)
(VATICANO, 2002) (Figura 11), aconteceu em Toronto, no Canada, a XVII JMJ,
entre os dias 23 e 28 de julho de 2002, com a adeséo de 800 mil pessoas e foi a

Gltima jornada com a participacdo do papa Jodo Paulo Il, o idealizador das jornadas.


http://www.vatican.va/gmg/years/gmg_2000_po.html
http://www.vatican.va/multimedia/wydphoto/photos/open1.jpg
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Figura 11 - XVII Jornada Mundial da Juventude Toronto
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Fonte:< http://www.vatican.va/gmg/documents/gmg_toronto2002_po.html>, 2015.

A XX JMJ aconteceu em Colonia, na Alemanha, e foi a primeira com a
presenca do papa Bento XVI, com 1,2 milhdo de pessoas , no periodo de 16 a 21 de
agosto de 2005. Teve como tema: "Viemos adora-lo" (Mt 2, 2) (VATICANO, 2005)
(Figura 12).

Figura 12 - XX Jornada Mundial da Juventude Colbnia

XX Jornada Mundial

de la Juventud
Colonia 2005

Fonte:< http://www.vatican.va/gmg/documents/gmg_2005_po.htmI>, 2015.

Com o tema: "lIdes receber uma forga, a do Espirito Santo, que descera sobre
v0s, e sereis minhas testemunhas" (At 1, 8) (VATICANO, 2008) (Figura 13), iniciou a
XXl JIMJ e a primeira realizada na Oceania, recebendo 500 mil pessoas. O evento
aconteceu em Sydney, na Australia, no periodo de 15 a 20 de julho de 2008.

Figura 13 — XXIII Jornada Mundial da Juventude Sydney
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Fonte: < http://www.vatican.va/gmg/documents/gmg_2008_po.html>, 2015.


http://www.vatican.va/gmg/documents/gmg_toronto2002_po.html
http://www.vatican.va/gmg/documents/gmg_2005_po.html
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Em Madrid, na Espanha, aconteceu a XXVI JMJ com o tema: "Enraizados e
edificados em Cristo, firmes na fé" (Col 2, 7) (VATICANO, 2011) (Figura 14), entre 0s
dias 16 e 21 de agosto de 2011, sendo esta a ultima JMJ com a participacdo do
papa Bento XVI. Com uma adesdo de dois milhdes de pessoas, a Espanha se
tornou o Unico pais, além da Itélia, a sediar mais de uma vez a JMJ.

De acordo com o Centro de Investigacdes Sociolégicas (CIS) (2011, p.7), o
catolicismo na Espanha, perdeu credibilidade e caiu em 3,1% no grau de
importancia. Esta JMJ encontrou uma Espanha em escassez, sentindo os impactos

da crise financeira mundial, que deixou o pais em dificuldades econémicas e sociais.

Figura 14 — Jornada Mundial da Juventude Madri
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Fonte:< http://www.vatican.va/gmg/documents/gmg_2011_po.htmI>, 2015.

Em cada pais no qual ocorreu a JMJ, voluntarios locais que acompanham os
eventos e peregrinacdes, buscam transmitir a cultura local, integrando e acolhendo

0S jovens peregrinos.

1.2 Jornada Mundial da Juventude Rio 2013

Ao término da missa de encerramento da XXVI JMJ em Madri, o papa Bento
XVI anunciou a cidade do Rio de Janeiro como sede do evento em 2013, com a data
prevista para os dias 23 a 28 de julho e a expectativa de reunir mais de dois milhdes
de jovens peregrinos.

Neste mesmo ano de 2011, a Fundacao Getulio Vargas apresentou um estudo
sobre o novo mapa das religides, com base em dados do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE), que mostrou a queda no numero de cristdos catélicos
e dentre eles os jovens. Neri coordenador da pesquisa apresenta os dados:

A evolucdo recente entre 2003 e 2009, observamos queda na
proporcao de catdlicos em todas as faixas etarias. Essa mudanca foi
menos para grupos com idade mais avangada (a taxa cai de 77,53%
para 74,24% para aqueles acima de 60 anos), enquanto nas faixas


http://www.vatican.va/gmg/documents/gmg_2011_po.html
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mais jovens a queda foi maior (a taxa cai de 75,22% para 67,49% na
faixa de 15 a 19 anos de idade). (NERI, 2011, p.17)

Juntamente com estas informacdes, o estudo apresentou o gréfico apontando

essa queda (Figura 15).

Figura 15 - Percentual de catdlicos
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Fonte: < http://www.cps.fgv.br/cps/bd/rel3/REN_texto_ FGV_CPS_Neri.pdf>, 2015.

O estudo de Neri (2011) apresentou o perfil de catélicos e ndo religiosos,no
Brasil, o estado do Rio de Janeiro aparecia em segundo lugar na lista de estado
menos religioso, com 15,95% de sua populacdo declarando-se sem religido. E que
apenas 49,83% da populacao se denominou catdlica, ficando em penultimo lugar, na
lista de 27 estados, considerando o Distrito Federal.

Segundo o gréfico apresentado na figura 16, integrante do relatério final do
Censo 2010, pode-se observar uma reducdo do namero dos que se dizem catélicos

de 18,4% nos ultimos 20 anos.


http://www.cps.fgv.br/cps/bd/rel3/REN_texto_FGV_CPS_Neri.pdf
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Figura 16 - Proporg&o de pessoas por religido - Brasil 1991/2010
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Fonte: <biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/periodicos/94/cd_2010_religiao_deficiencia.pdf>, 2015.

Estes nimeros tornam-se ainda mais expressivos quando se trata de jovens. A
Revista Isto E (2013) publicou um resumo com base nos dados do IBGE com as

informacfes apresentadas na figura 17.

Figura 17 - Religifio x idade
15al9anos 13,3 milhodes 10,8 milhdes -18,8%
20a24anos 11,8 milhdes 11,0 milhdes -6,8%
25a29anos 10,0 milhoes 10,7 milhdes +7,0%
Total 35,1 milhdes 32,6 milhdes AL

Fonte:< Revista Isto E - Edi¢do 2278>, 2013.

Neste cenario religioso em queda de cristdos catdlicos, o papa Francisco
desembarcou no Brasil para sua primeira JMJ, primeiro grande evento em seu
pontificado. A JMJ buscou ndo somente o relacionamento entre o pontifice e os
jovens catolicos, mas também o resgate dos jovens que deixaram de ser catdélicos.

Por um lado, a jornada teve o objetivo de conquistar fiéis e, por outro, havia o
governo, com objetivos nada religiosos, que esperava obter, com 0 evento, um
ganho na economia de R$ 273,9 milhdes, segundo a revista Isto E (2013). Para isso,

0 Brasil contou com um orcamento de cerca de R$350 milhdes para estruturar a



XXVIII IMJ Rio 2013 conforme figura 18. Do total apresentado pela Revista Isto E
(2013), R$ 20 milhdes foram aplicados por empresas privadas, R$ 111,5 milhdes
pelo Governo Federal, R$ 26 milhdes pelo Governo Estadual e R$ 26 milhdes pelo
Governo Municipal. Os 60% foram obtidos com as inscricbes dos peregrinos que

vieram para a jornada.

Figura 18 - Obras para a Jornada Mundial da
. - ) — =

Juventude Rio 2013

Fonte:< Revista Isto E - Edigdo 2278>, 2013.

A jornada do Rio teve como diferencial ser a primeira com a presenca de dois
papas, o papa Emérito Bento XVI e o papa Francisco, eleito em 2013, em
decorréncia da rendncia de Bento XVI, ocorrida em 11 de fevereiro de 2013,
declarando auséncia de forcas para exercer seu papel devido a idade avancada (85
anos), ficando no cargo até 28 de fevereiro daquele ano.

Segundo reportagem da revista Veja (2013) Bento XVII em meio a
especulacdes sobre sua renuncia declarou:

Y

N&o voltou a vida privada, a uma vida de viagens, encontros,
recepcdes, conferéncias. Mas permaneco, de maneira diferente,
junto ao Senhor Crucificado. N&o tenho mais o poder de oficio para o
governo da Igreja, mas em servico da oracdo permaneco, por assim
dizer, no recinto de Pedro. (VEJA, 2013, p.69)
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Neste ponto iniciou-se o processo do conclave® para a eleicdo de um novo
papa. Na historia da Igreja Catdlica, os conclaves tiveram duragfes variadas de dias,
semanas ou meses. No conclave de 2013 durou apenas dois dias.

Na eleicdo, que teve inicio em 12 de marco de 2013, o cardeal Jorge Mario
Bergoglio, jesuita® argentino, 76 anos, tornou-se o primeiro papa latino-americano a
ser eleito como papa. Bergdglio intitulou-se papa Francisco e foi eleito no segundo
dia do conclave e apenas 13 dias ap0s a renuncia do papa Bento XVI.

O novo papa tinha como desafio liderar uma instituicAo abalada por
escandalos de abusos sexuais contra menores, perda de fiéis e alegacdes de
corrupcdo. Sua primeira viagem apostolica foi para a JMJ Rio 2013.

A XXVIII IMJ no Rio de Janeiro, apresentava o tema - “lde e fazei discipulos
entre as nagfes!” (Mt 28,19) que dialogava muito bem com o perfil no novo pontifice
Francisco e o resgate de fiéis a Igreja Catolica.

A socibloga Silvia Fernandes, coordenadora da pesquisa e professora da
Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro afirma:

Atualmente a juventude busca novos caminhos de participag&o social
gue ndo passam nhecessariamente por instituicbes. “Mas ela pode
considera-la se estas se configuram em espaco de aceitacdo e
realizagcdo do jovem que deseja se perceber ativo socialmente”][Esta
ai uma grande oportunidade para a Santa Sé recuperar prestigio e
tentar conter a sangria do grupo de fiéis que representa o futuro da
religido. Entre 2000 e 2010, segundo o IBGE, a populacao catdlica
entre 15 e 29 anos diminuiu 7,1% (ISTO E, 2013, p. 15).

A JMJ buscou, no Brasil, interagir com os jovens catélicos por meio de
aparatos tecnoldgicos de comunicag¢do, como aplicativos com linguagem jovem.
Buscou ndo s6 o contato fisico e presente no evento, mas dispds de infraestrutura
comunicativa para divulgacéo e transmissao do evento ao mundo.

Com uma programacao extensa, teve inicio com a pré-jornada em 18 de
setembro, na cidade de Sao Paulo, com a chegada da cruz peregrina e o icone de
Nossa Senhora, entregue por Dom Lorenzo Baldisseri, representante diplomatico
permanente da Santa Seé.

Ao evento compareceram representantes dos jovens catolicos de varios

estados brasileiros, o presidente da CNBB, Cardeal Dom Raymundo Damasceno

* Reunido do colégio de cardeais convocado para eleger um novo pontifice e realizado a portas
fechadas e durante o periodo e os membros devem permanecer sem nenhum contato externo até o
novo pontifice ser eleito.

® padres gue que integram a companhia de Jesus, fundada em 1534 por In4cio de Loyola.
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Assis, além de bispos e padres ligados a acao pastoral da juventude. A cruz e o
icone de Nossa Senhora percorreram vérias dioceses do Brasil e de paises vizinhos
do Cone Sul (Argentina, Chile, Paraguai e Uruguai) e terminou em julho de 2013, na
semana que antecedeu o inicio da XXVIII JIMJ, no Rio de Janeiro.

Com o intuito de apoiar o jovem peregrino, 0s organizadores da JMJ
desenvolveram o aplicativo Rio2013 (Figura 19), no qual constavam informacoes
sobre a histéria das jornadas, o hino da jornada Rio 2013, informacdes sobre a
cidade do Rio de Janeiro (pontos turisticos, transporte e servicos publicos), além da

agenda do evento.
Figura 19 - Aplicativo Rio2013

www.rio2013.com/app

Fonte:< Livro do Peregrino, p. 47>, 2013.

Como ponto de partida, a pré-jornada foi composta por dois eixos realizados
na semana do dia 22 a 29 de julho de 2013. O primeiro, chamado de “Bofa-fé”,
constou da peregrinacdo com a cruz e o icone de Nossa Senhora; e 0 segundo, a
semana missionaria.

Visando integrar os jovens a pré-jornada, todo o trajeto da cruz p6de ser
acompanhado por sites na internet, como o Jovens Conectados (Figura 20), que

apresentava a rota, as cidades e 0s eventos onde a cruz estaria:
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Figura 20 - Site Jovens Conectados

m ARTIGOS  SUBSIDIOS

TOP | | Concurso de Fotografia: “Juventude construinde uma nova sociedade” f ' Tﬂum :'\\
A R ULTIMAS NOTICIAS: #ROTA300 - ACESSE O HOTSITE
MAIS BOTE FE NOTICIAS ) )
Juventude Missionaria
i Pinheiral (R]) Envolve A Juventude Com De Minas Gerais
g# Sinais Da M) Promove Congresso 7 [ﬂ1c| ﬁ' :
# Pinheiral envolveu a juventude saindo em Estadual
Bl Caminhada com Sinais da JM)J, da Praca da... _ RO-I-A3°°
h : O lll Congresso Estadual da SAPARECIDA300ANCS
o Juventude Missionéaria do
Estado de...
ied Barra Do Pirai (R]) Fortalece A Fé Com 0 CURSO DE CAPACITAGAO
@ Simbolos Da JM)
b8l 1o dia 26/4, a cidade de Barra do Pirai (RJ) recebeu a DNJ Em Prado (BA)
+ I e Retine 4 Mil Jovens
. Na dltimo domingo (18) a
cidade do Prado (BA)
Volta Redonda Recebe Simbolos Da JM] recebel...

- Fonte:< http://jovensconectados.org.br/canalljornada/bote-fe/page/6>, 2015.

Sites de comunidades como Cancdo Nova também disponibilizaram acesso

com a hashtag #tamojunto, para que o0s jovens e demais catélicos pudessem

acompanhar a localizacdo da cruz e poder visita-la em suas passagens pelas
cidades.

Além dos sites, aplicativos para dispositivos méveis (celulares e tablets) com
tecnologias Android ou 10S foram distribuidos pelas plataforma gratuitamente. Por
meio dos aplicativos foi possivel acompanhar o trajeto da cruz e do icone de Nossa
Senhora e também ouvir masica catolica, entender a histéria da jornada e aprender
sobre o catecismo da Igreja Catdlica.

Estes aplicativos também foram utilizados como ferramentas de guia para
turistas, roteiro das missas e eventos que ocorreram na semana da JMJ. Neste
formato é possivel visualizar a demonstracdo de aspectos mediaticos no catolicismo.
Dentre estes aplicativos alguns em destaque: O IJuventude criado pela Arquidiocese
de Campinas para acompanhar a cruz e facilitar o deslocamento dos jovens durante
a jornada (Figura 21). O aplicativo Siga a Cruz, que registrava cada cidade, data e

onde a cruz estaria (Figura 22).


http://jovensconectados.org.br/canal/jornada/bote-fe/page/6
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Figura 21 - Aplicativo iJuventude
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Fonte: http://www.jmjcampinas.org.br/app/>, 2015.

Figura 22 - Tela “siga a cruz” para iPhone, iPad e iPod touch
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Fonte: éhttps://itunes.apple.com/br/app/éigé-a—cruz—jmj/id633714792?mt=8>, 2015.

Com estes aplicativos foi possivel aos jovens acompanharem a cruz em tempo

real, para que todos pudessem peregrinar em conjunto.


http://www.jmjcampinas.org.br/app/
https://itunes.apple.com/br/app/siga-a-cruz-jmj/id633714792?mt=8
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A semana missiondria teve como objetivo preparar os jovens para o grande
encontro de fé e esta preparacdo foi fixada sob os eixos: solidariedade, cultura e
espiritualidade.

Neste periodo, os peregrinos foram acolhidos nas pardquias que se colocaram
a disposicdo previamente em todo o Brasil. Nesses locais, 0s peregrinos
conheceram a cultura local da cidade da Arquidiocese e participaram de trabalhos
pastorais na area social - pastorais da crianga, idoso e outras, e convivéncia com as
familias locais, para gerar interacdo entre os jovens de diversas culturas. Ao término
da semana missionaria, 0s jovens seguiram para o local da JMJ no Rio de Janeiro.

Em paralelo a essa caminhada rumo ao local da JMJ, as 8h45 (horario de
Roma) do dia 22 de julho de 2013, o Papa Francisco embarcava em Fiumicino
aeroporto de Roma, com destino ao Rio de Janeiro, Brasil, para a XVIII JMJ.
Desembarcou as 16 horas (horario de Brasilia) no Aeroporto Internacional
Gale&o/Antonio Carlos Jobim, no Rio de Janeiro. Na sequéncia, em seu primeiro
discurso, o Papa Francisco falou que a juventude é a janela para o futuro e por isso
Ihe é imposta grandes desafios.

A programagcéo oficial da semana da XVIII IMJ Rio 2013, de 22 a 29 de julho
de 2013, contou com a participacdo do papa Francisco, que foi sempre acolhido
calorosamente por multiddes, nos seguintes eventos:

o 22 de julho - apoOs ser recepcionado no Aeroporto Internacional
Galedo/Anténio Carlos Jobim, o Papa Francisco discursou no Palacio
Guanabara para as autoridades brasileiras.

o 24 de julho - Papa Francisco seguiu para o Santuario Nacional de
Nossa Senhora Aparecida, na cidade de Aparecida, Estado de S&o
Paulo, onde passou o dia. A noite, ja na cidade do Rio de Janeiro,
realizou visita a um hospital.

o 25 de julho - o Papa Francisco recebeu as chaves da cidade do Rio de
Janeiro, realizou visita a uma comunidade e, ao final do dia, teve seu
primeiro encontro oficial com a juventude na Praia de Copacabana, no
evento de acolhida.

o 26 de julho - a agenda do Papa Francisco esteve repleta de
compromissos, dentre eles confissbes, visitas, momentos de oracgao,
momentos de recolhimento e o grande evento do dia: a via sacra com

os jovens na Praia de Copacabana.
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o 27 de julho — o papa Francisco iniciou o dia como de costume, com a
Santa Missa, e essa estava reservada para alguns bispos, sacerdotes,
religiosos e seminaristas na Catedral de Sdo Sebastido. Na sequéncia,
encontrou-se com responsaveis politicos e diplomaticos, culturais e
religiosos, académicos e empresariais que representam a classe
dirigente do Brasil, fechando o dia com os jovens, em uma vigilia de
oracao.

Em seu ultimo dia de visita ao Brasil, 28 de julho, celebrou a missa pela
XXVIII IMJ, para encerrar a jornada e apresentar a sede da proxima JMJ. A missa,
também chamada de missa de envio, contou com um publico de 3,5 milhdes de
pessoas segundo o arcebispo do Rio de Janeiro Dom Orani Tempesta, que também
relatou os seguintes numeros:

No total, mais de 3,5 milhdes de pessoas participaram da JMJ Rio
2013, que contou com eventos em Copacabana, Quinta da Boa
Vista, Rio Centro e em diversas paroquias da cidade. A cerimonia de
acolhida do Santo Padre, na quinta-feira, 25, reuniu 1,2 milhdes de
pessoas em Copacabana, enquanto a Via Sacra chegou a 2 milhdes
na sexta-feira, 26. Na vigilia, cerca de 3,5 milhdes de jovens
estiveram na praia de Copacabana. Foram 427 mil inscri¢cbes, de 175
paises. Peregrinos inscritos com hospedagens alcangaram 356.400,
engquanto o nimero de vagas disponibilizadas para hospedagem em
casas de familia e instituicdes chegaram a 356,4 mil (NOVA, 2013).

Ainda em Copacabana, o papa Francisco realizou a Oracdo do Angelus
Domini, que foi seguida por um encontro com o Conselho Episcopal Latino-
Americano (CELAM), no centro de Estudos do Sumaré, e posteriormente, encontrou
com voluntarios da XXVIII JMJ. O papa realizou ainda a cerimdnia de despedida no
Aeroporto Internacional Galedo/Antonio Carlos Jobim do Rio de Janeiro, retornando

a Roma.

1.3 Religido espetaculo

A Igreja Catolica, nos ultimos anos, tem buscado se adaptar as mudangas da
sociedade, decorrentes do deslocamento do formato religioso tradicional para o
mediatico. O processo de secularizagdo néo resultou no fim da experiéncia religiosa,
mas modificou essa experiéncia, dando a ela um enfoque mais mediatizado.

Os desafios da secularizacdo, como a inversdao dos valores considerados

tradicionais, no qual antes existia uma busca pelo desconhecido, pelas coisas do
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alto, por algo que conecte as pessoas a Deus, do experimentar o religare®, nos
tempos modernos encontra-se o inverso, o afastamento por este modelo.

Miklos (2012) questiona este processo de mudanca sofrido na experiéncia
religiosa:

Desapareceu a religido? O religare foi destruido? De forma alguma.
Eles permanecem e, frequentemente, exibem uma vitalidade que se
julgava extinta. Porém, no mundo desencantado, os fenébmenos
religiosos se alteram. Nas sociedades pré-modernas, o religare era
parte integrante de cada um, da mesma maneira coOmo 0 sexo, a cor
da pele, os membros, a linguagem. Na modernidade desencantada,
fruto do capitalismo e impulsionada pelo pensamento iluminista, o
mundo religioso foi sendo fragmentado, afastando o homem da
natureza e da realidade césmica, em que tudo passou a ser
explicado, medido, cotejado, relegando ao homem o desamparo, em
sua eterna busca pela realiza¢éo mitica (MIKLOS, 2012, p. 26).

Visando suprir essa busca humana, o catolicismo sofreu uma série de
transformacdes ao se aproximar das coisas do mundo, tendo como foco principal
conquistar mais fiéis.

A JMJ expressou essas informacgdes por meio de grandes nimeros, segundo o
site de noticias G1 (GLOBO, 2013a) em uma matéria publicada em marco de 2013:
“com um publico estimado de 2,5 milhdes de pessoas, 60 mil voluntarios, 800 mil kits
peregrino, um milhdo de leitos, 1,5 milhdo de hdstias e 600 mil selos comemorativos
entre tantos outros numeros da jornada.”.

Pode-se compreender, que a religido traduzida em numeros adentra a
modernidade do espetaculo. Debord trata essa transformacdo da indlstria moderna

como espetaculo:

A sociedade que repousa sobre a industria moderna nao é
fortuitamente ou superficialmente espetacular, ela é
fundamentalmente espetaculista. No espetaculo, imagem da
economia reinante, o fim ndo é nada, o desenvolvimento é tudo. O
espetaculo ndo quer chegar a outra coisa sendo a si proprio
(DEBORD, 2005, p.12).”

E como o espetaculo tem foco somente em si, a JMJ busca trazer para si o

olhar e a atencéo dos jovens independente da crenca religiosa.

® A palavra religare é formada pelo prefixo re (outra vez, de novo) e o verbo ligare (ligar, unir,
vincular). O religare, nesse sentido, € a forma primeira de vinculo, concebida ndo s6 como vinculo
entre homens e seus deuses, mas especialmente entre os préprios homens. Embora a religido
ambicione ligar, unir os homens, ela foi e é, muitas vezes, motivo de separacdo e guerras entre eles.
A religido une os iguais e é pretexto para separar os diferentes (MIKLOS, 2012, p. 18).

A lingua vernacula foi mantida em todas as citagdes deste trabalho.
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Partindo desta transformacéo, a XVIII IMJ apresenta caracteristicas da religiao
traduzida em espetaculo e diversos fatores denotam esse modelo. Como ponto
principal de analise temos o ingresso, a megaestrutura e o flash mob. Ambos
representam a relacdo social entre pessoas conduzidas por meio de imagens como
afirma Debord (2005).

O jovem poderia participar da JMJ de duas formas: adquirindo o ingresso
denominado kit peregrino, que Ihe concedia beneficios como vale-alimentacéo, vale-
transporte e aderecos para 0 evento, ou apenas participando nos dias do evento.
Com o objetivo de pertencer integralmente ao espetaculo era importante adquirir o
kit peregrino.

Para aquisicdo do kit peregrino foi realizado o cadastro pelo site
http://www.rio2013.com/, no qual se escolhia a modalidade de inscricdo. Os jovens
participantes contaram com 21 opc¢fes de pacotes, com valores que variavam de R$
106,00 a R$ 608,00 (COL' 2012). Poderiam ser escolhidos ainda: pacotes com ou
sem hospedagem e/ou alimentacdo (Figura 23); periodos de uma semana ou
apenas vigilia de um dia e por classificacdo dos paises.

O kit peregrino era composto por diversos itens com a logomarca do evento
JMJ Rio 2013 (Figura 24), dentre eles: mochila, boné, camisa de peregrino, squeeze,
crucifixo, guia da programacéao cultural e religiosa, guia do peregrino, livro surpresa,

livro litdrgico e credencial do peregrino.
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Fi%ura 23 - Kit café da manha

Fonte:< http://www.riosemgluten.com/IJMJ_kit3.jpg>, 2015.

Figura 24 - Folder kit peregrino
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= Squeeze;

« Crucifixo;

« Guia da Programacao Cultural e Religiosa;
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« Cartdo de transporte, se for o caso;

» Credencial do Peregrino. WWW.ri02013.c0m

Fonte: http://www.jmjcampinas.org.br/conheca-o-kit-peregrino-da-jmj-rio-2013/>, 2015.
As paroquias também puderam personalizar o kit com informacdes locais,
para os peregrinos que ali participaram. O ingresso ou kit peregrino foi envolvido por


http://www.riosemgluten.com/JMJ_kit3.jpg
http://www.jmjcampinas.org.br/conheca-o-kit-peregrino-da-jmj-rio-2013/
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um formato voltado as caracteristicas do secular e do mercantilismo, com o desejo
de conquistar mais fiéis.

Outro fator a ser observado é a estrutura mediatica do evento JMJ. Diversos
palcos foram dispostos na orla da praia de Copacabana, no Rio de Janeiro, nos
quais foram encenadas a via sacra’®, realizadas missas e shows com a cantores e
bandas catdlicas.

O Papa Francisco contou com um palco estruturado em grandes proporcoes
(Figuras 25 e 26), que também abrigou a comitiva composta por cardeais, além de

musicos, jovens convidados e voluntarios da JMJ.

Figura 25 - Protétipo do palco principal

Paico B i,

altura J0m

largura 70m

profundidade 60 m o ".:?::,.

wl e
CADEIRAS ALTAR A X

CADEIRAS A —-Q\-\
AN

RAMPA DE ——»
ACESSO DO
PAPAMOVEL

ORQUESTRA SINFONICA DE BARRA MANSA

Fonte:< http://gl.globo.com/jornada-mundial-da-juventude-2013/raio-x-de-copacabana/platb/>, 2015.

8 Representacao que recorda o trajeto final da vida de Jesus Cristo, de sua prisao a ressureicao.


http://g1.globo.com/jornada-mundial-da-juventude-2013/raio-x-de-copacabana/platb/
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Figura 26 - Missa no palco principal

Fonte <http://img. cancaonova. com/cmmages/canals/uploads/snesll1/2014/07/9383706827 83e50de0
54 z.jpg>, 2015.

Além do palco principal foram construidos palcos em uma extensdo de 900

metros para a apresentacao da via sacra (Figura 27).

Figura 27 - Orla de Copacabana
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Fonte < http://g1.globo. com/jornada-mundlal da-juventude-2013/raio-x-de-copacabana/platb/>, 2015.
Por meio dos 13 palcos distribuidos na orla de Copacabana foram
representadas as estacdes da via sacra contextualizada para a sociedade atual.
Para Debord (2005, p.9), “o espetaculo ndo é um conjunto de imagens, mas
uma relacdo social entre pessoas, mediatizada por imagens”, podemos visualizar
nesses palcos a integracao entre pessoas e imagens.
A procisséo da via sacra aconteceu na orla, com a cruz peregrina parando em
cada uma das 13 esta¢Oes da Paixao de Cristo (Figura 28).


http://img.cancaonova.com/cnimages/canais/uploads/sites/11/2014/07/9383706827_83e50de054_z.jpg
http://img.cancaonova.com/cnimages/canais/uploads/sites/11/2014/07/9383706827_83e50de054_z.jpg
http://g1.globo.com/jornada-mundial-da-juventude-2013/raio-x-de-copacabana/platb/
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Figura 28 - Palco da Ill Estacdo da via sacra

www. jmjlive,com

Fonte: < http://i.ytimg.com/vi/6cAU1d9KpUQ/maxresdefault.jpg>, 2015.

No domingo, 28 de Julho de 2013, momentos antes da missa de envio da JMJ
Rio 2013, a comissdo organizadora, presidida por Edson Erdmann®, convidou os
presentes na Praia de Copacabana a realizar o maior flash mob da histéria: "Vamos
nos divertir, mas por trds de toda essa brincadeira estd a unido, mostrar o que a
unido é capaz de fazer’(GLOBO, 2013 b).

Flash mob € uma acéo pontual, efémera e informal, que acontece de modo
instantaneo, visando reunir multiddes, as quais foram previamente informadas por
intermédio de avisos em redes digitais, chamadas em canais de televisdo e
mensagens de texto entre os participantes. E a abreviatura de flash mobilization, que
significa mobilizacé@o rapida. Trata-se de uma aglomeragéo instantanea de pessoas
em um local publico para realizar uma acao previamente organizada. Inclui dancas,
teatro, musicais e leitura de textos.

O flash mob € uma forma de relacionamento e comunicagdo entre as

pessoas. Pampanelli descreve essa mobilizacéo:

A onda de flash mobs, isto é, mobilizacdo relampago ou turba
relampago se espalhou por vérias cidades do mundo e teve inicio no
segundo semestre de 2003. [...] Aparentemente, 0 propésito dos
Flash Mobs era nao ter propésito, ou melhor, o que parecia mover os
mobbers era o sentimento de “estar junto” ndo s6 imaterialmente,

® Jornalista, além de sécio e diretor da empresa Histérias Incriveis Entretenimento, responsavel pela
organizagdo e divulgacdo mediatica da JMJ Rio 2013.


http://i.ytimg.com/vi/6cAU1d9KpUQ/maxresdefault.jpg
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mas também nos espacos fisicos da cidade. Ao realizar uma
performance qualquer no espaco fisico, 0s integrantes causam
surpresa em um ponto da cidade, “quebrando a rotina” desta
(PAMPANELLI, 2004, p. 38).

O objetivo do flash mob intitulado Francisco era homenagear o papa
Francisco e mostrar a unido entre os jovens, mesmo que iSso causasse estranheza
nas pessoas. Este estranhamento € familiar ao flash mob. Segundo Lemos (2004,
p.39) “No caso das flash mobs, o movimento € apolitico e de apelo ao
estranhamento e & suspenséo do espaco-tempo da vida quotidiana.” E transformar o
inesperado em espetaculo.

O Papa Francisco estava no palco durante a apresentacdo e acompanhou a
apresentacao realizada por voluntarios que dancavam junto ao publico a coreografia
elaborada pela bailarina carioca Glaucia Geraldo, com apoio do coreégrafo Fly da
Rede Globo de Televiséo.

A preparagao para o flash mob contou com quatro ensaios presenciais no
sdbado dia 27 de julho e um no domingo de manhd, antes da chegada do papa a
Copacabana, além da divulgacédo de videos na internet e chamadas em canais de

televisédo para o flash mob como apresentado na figura 29.

Figura 29 - Gravacéo da chamada para o Flash Mob

' Bl

Fonte:< https://i.ytimg.com/vi/RvZmPh2RmDs/maxresdefault.jpg>,2015.
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Para o organizador do evento, Edson Erdmann (GLOBO, 2013b) “A musica foi

composta especialmente para o evento. E uma musica chiclete’®. A Igreja é

moderna. E a nova igreja mostrando a forca do jovem. Com o video na internet as
pessoas ja vao se familiarizandol...] Vai ser impressionante”.

Essa visdo simplista remete ao espetaculo, como afirma Debord:

L4 onde o mundo real se converte em simples imagens, as simples
imagens tornam-se seres reais e motivacdes eficientes de um
comportamento hipnético. O espetaculo, como tendéncia para fazer
ver por diferentes mediacdes especializadas o mundo que ja ndo é
diretamente apreensivel, encontra normalmente na vista o sentido
humano privilegiado que noutras épocas foi o tacto; o sentido mais
abstrato, e 0 mais mistificavel, corresponde a abstracdo generalizada
da sociedade atual (DEBORD, 2005, p.13).

Por meio dessa comunicagao, os jovens da JMJ organizaram o Flash Mob
Francisco (Figura 30) ndo apenas com o objetivo de acolher o Papa Francisco, mas

também de impressionar o mundo
Figura 30 - Flash Mob

. ' X E o
Fonte:< http://www.dioceseitapeva.com.br/wp-content/uploads/2013/07/DSC_0095.jpg>, 2015.

Segundo o Acidigital (2013), participaram deste flash mob em torno de
3 milhdes de pessoas na praia de Copacabana, incluindo padres, bispos e cardeais

que também participaram da danca coreografada para o momento (Figuras 31 e 32).

10 etra da musica se encontra no anexo A


http://www.dioceseitapeva.com.br/wp-content/uploads/2013/07/DSC_0095.jpg
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Flgura 31 Flash Mob com cardea|s

Fonte:< http://2.bp.blogspot.com/- 7dJsZBJLXCQ/UfRIp4heTzI/AAAAAAAAcuO/P1C3p4eroE/s
1600/jmj+vil.jpg>, 2015.

Figura 32 - Flash Mob Rede TV
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Fonte: <http://i.ytimg.com/vi/pNdzfexprGw/maxresdefault.jpg>, 2015.

Com este modelo de religido espetaculo, a Igreja Catodlica gera uma
simulacdo que instaura o ser humano cada vez mais longe do sagrado e mais perto
das cameras.

Os meios de comunicacéo influenciaram fortemente a base da sociedade,
fazendo com que as relagdes interpessoais sofressem uma transformacao cultural.
Estas mudancas afetaram a logica do entretenimento em grande escala,

contribuindo para a era do espetaculo, na qual nem mesmo o meio religioso


http://2.bp.blogspot.com/-7dJs2BjLXCQ/UfRlp4heTzI/AAAAAAAAcu0/P1C3p4NvroE/s%201600/jmj+vi1.jpg
http://2.bp.blogspot.com/-7dJs2BjLXCQ/UfRlp4heTzI/AAAAAAAAcu0/P1C3p4NvroE/s%201600/jmj+vi1.jpg
http://i.ytimg.com/vi/pNdzfexprGw/maxresdefault.jpg
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conseguiu se excluir do formato mediatizado da sociedade, que inaugurou uma nova
forma de pensar e se inter-relacionar.

Debord discorre sobre esta forma de pensar da sociedade:

O espetaculo apresenta-se ao mesmo tempo como a prépria
sociedade, como uma parte da sociedade, e como instrumento de
unificacdo. Enquanto parte da sociedade, ele é expressamente o
sector que concentra todo o olhar e toda a consciéncia. Pelo préprio
facto de este sector ser separado, ele € o lugar do olhar iludido e da
falsa consciéncia; e a unificacdo que realiza ndo é outra coisa sendo
uma linguagem oficial da separacédo generalizada (DEBORD, 2005,

p.8).

Este novo formato vem transformando o discurso religioso tradicional em um
modelo de discurso religioso mediatico e agregado a isso o0 modelo espetacular dos
ritos religiosos. E a religido espetaculo que insere a religido huma embalagem com o
objetivo de seducao, de uma mercadoria embalada e pronta para o consumo.

Moro apresenta como as caracteristicas do ritual arcaico sobrevivem e séo

velados pelo ritual mediatico:

As raizes arqueologicas dos megaeventos estdo no ritual. Sua
esséncia de contato com o sagrado - algo diferente do que é comum
e profano, o sentido de coletividade e participacdo, o ritmo, a
repeticdo periddica, o espaco e o tempo sacralizados, a musica, as
emocdes ritualisticas, todos estes elementos caracteristicos do ritual
sobrevivem e sdo rememorados de forma muito clara nas mais
diversas atividades desenvolvidas na contemporaneidade,
sobrevivem em especial nos eventos (MORO, 2007, p.50).

Dessa forma, a religido espetaculo acontece por meio de celebracfes, missas
e shows com cantores catdlicos utilizando-se de instrumentos de comunicacédo de
massa. No ambito religioso catdlico, o fiel se torna espectador de um grande
espetaculo proporcionado pela Igreja Catélica para suprir suas necessidades
espirituais.

Envolta em grandes eventos e numeros grandiosos em geral e em
participantes, a JMJ é traduzida em um espetaculo religioso, a realidade sendo

transformada em apresentacéo.
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2 O RITUAL DEGENERADO EM ESPETACULO

Este capitulo visa apresentar as caracteristicas essenciais do ritual, parte
inerente das sociedades tradicionais, que sofreu a influéncia da transformacéao
ocorrida na sociedade ao longo dos anos, devido a modernidade.

O espetaculo esta inserido no dia a dia e na cultura de uma sociedade, como
algo natural. Com o aparecimento dos novos padrdes da modernidade ocorreu um
impacto direto nos moldes dos rituais tradicionais.

O conceito de espetaculo unifica e explica uma grande diversidade
de fendbmenos aparentes. As suas diversidades e contrastes sdo as
aparéncias desta aparéncia organizada socialmente, que deve, ela
prépria, ser reconhecida na sua verdade geral. Considerado segundo
0S seus proprios termos, 0 espetaculo € a afirmacdo da aparéncia e
a afirmacdo de toda a vida humana, isto é, social, como simples
aparéncia (DEBORD, 2005, p. 11).

Na linha que percorre o ritual tradicional ao ritual catélico, sdo abordados
alguns pontos importantes e fundamentais na existéncia dos mesmos. Também é
apresentado como a modernidade gerou consequéncias em seu formato. O ritual se

degenerou, transformando-se em espetaculo mediatico.

2.1 Ritual tradicional

O ritual é a celebracéao do rito, palavra derivada de ritus em latim, que significa
cerimbnia. Trata-se de uma representacdo simbdlica utilizada para celebrar algo ou
algum costume de um determinado grupo de pessoas. Por exemplo, uma unido
catdlica que pode ser celebrada em um casamento (Figura 33), por meio de um ritual
de missa, um bar mitzvah para um judeu, momento que marca a maturidade de um
jovem, ou ainda um ritual de batismo para igrejas cristds, com o simbolismo do
mergulho da pessoa em agua que significa purificacao.

Os rituais remetem a tradicdo de um povo e possuem linguagem propria,
gestos, objetos, emocbes e geralmente denota a ligacdo entre o homem e o
sagrado. Galimberti (2003) descreve o sagrado como atributo inerente ao homem:

s

"Sagrado" é palavra indo-européia que significa "separado”. A
sacralidade, portanto, ndo € uma condicdo espiritual ou moral, mas
uma qualidade inerente ao que tem relacéo e contato com poténcias
gue o homem, ndo podendo dominar, percebe como superior a si
mesmo, e como tais atribuiveis a uma dimensdo, em seguida
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denominada "divina", considerada "separada", e "outra", com relagcéo
ao mundo humano. O homem tende a manter-se distante do
sagrado, como sempre acontece diante do que se teme, € a0 mesmo
tempo é por ele atraido, como se pode ser com relagdo a origem de
gque um dia nos emancipamos. Essa relacdo ambivalente é a
esséncia de toda religido, que, como denota a palavra, contém,
tendo-a em si reunida (re-legere) a area do sagrado, de modo a
garantir simultaneamente a separacdo e o contato, que ficam todavia
regulados por praticas rituais capazes de evitar, por um lado, a
expansdo descontrolada do sagrado e, por outro, a sua
inacessibilidade (GALIMBERTI, 2003, ps.11-12).

Figura 33 - Casamento tradicional catélico

Fonte:<https://padrepauloricardo-staging.s3.amazonaws.com/uploads/imagem/imagem/330/
casamento-catolico.jpg>, 2015.

Por estar intrinsecamente ligado a religido, o ritual pode ser considerado uma
experiéncia humana arcaica vinda do homo religiosus que antecede o homo
sapiens.

Eliade descreve o universo ao qual esta inserido o homo-religiosus:

Para conhecer o universo mental do homo religiosus é preciso ter em
conta, sobretudo, os homens dessas sociedades primitivas. [...] O
primeiro fato com que deparamos ao adotar a perspectiva do homem
religioso das sociedades arcaicas é que o Mundo existe porque foi
criado pelos deuses, e que a propria existéncia do Mundo “quer
dizer” alguma coisa, que o0 Mundo ndo € mudo nem opaco, que ndo
€ uma coisa inerte, sem objetivo e sem significado. Para o homem
religioso, o Cosmos “vive” e “fala”. A propria vida do Cosmos € uma
prova de sua santidade, pois ele foi criado pelos deuses e os deuses
mostram-se aos homens por meio da vida césmica (ELIADE, 1992,
p.80).


https://padrepauloricardo-staging.s3.amazonaws.com/uploads/imagem/imagem/330/%20casamento-catolico.jpg
https://padrepauloricardo-staging.s3.amazonaws.com/uploads/imagem/imagem/330/%20casamento-catolico.jpg
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O ritual religioso condizente com o universo homo religiosus esta relacionado
a fatores misticos, ao misticismo e a santidade, sdo praticados individualmente ou
por um grupo de pessoas que se reunem em um local considerado sagrado para a
realizacdo de sua cerimonia.

Segundo Wulf (2013, p.95), os rituais sdo essenciais “para a génese e pratica
da religido, sociedade e comunidade, politica e economia, cultura e arte,
aprendizado e educacao”, eles estdo associados a todas as areas da vida humana.

Na visdo de Weber (2006, p.46), a religido sempre esteve no cerne da
sociedade, pois 0 ser humano é um ser religioso, e este por sua vez é dotado de
uma busca infindavel por significados para sua existéncia. Ele procura entender,
compreender a sua esséncia, sua origem e essa procura se materializa por meio do
ritual, com elementos sagrados produzindo o encantamento com o mundo.

O ritual est4 presente em todas as culturas como afirmam Contrera (2005),
Miklos (2012), Wulf (2013), Eliade (1992) e Cyrulnik (1995) e é composto por
experiéncias, sensacoes, sentimentos e percepcdes pessoais, pode ser realizado de
modo individual ou de modo coletivo. Essas experiéncias pertencem a rotina diaria,
desde o momento em que se desperta até o término das atividades do dia,
composto por uma infinidade de pequenos rituais (desjejum, refeicbes, preparacéo
para reunides e estudo, entre outros).

Os microrrituais diarios sdo os grupos de a¢des conjugadas necessarias para
a realizacdo de uma determinada tarefa, geralmente executadas em uma definida
ordem e sempre da mesma forma, o que caracteriza um ritual.

Para Wulf (informacéo verbal)'!, essas experiéncias diarias sdo acées rituais,
responsaveis pela conexdo entre passado, presente e futuro, e sdo realizadas em
um fluxo continuo que geram mudancas na sociedade, possuindo um fator criador
de experiéncias de transi¢cédo e transcendéncia.

Estes ritos se fazem presentes em cerimOnias de casamentos, batizados,
veldrios e missas, como expde Eliade (1992), sobre os ritos de passagem na vida do
homem religioso:

Os ritos de passagem desempenham um papel importante na vida do
homem religioso. E certo que o rito de passagem por exceléncia é
representado pelo inicio da puberdade, a passagem de uma faixa de

by

idade a outra (da infancia ou adolescéncia a juventude). Mas ha

! Noticia fornecida por Christoph Wulf no Semindrio RelagBes entre Rituais e Mimese - Midia e
Corpo, em Séo Paulo, 2014.
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também ritos de passagem no nascimento, no casamento e na
morte, e pode-se dizer que, em cada um desses casos, se trata
sempre de uma iniciacao, pois envolve sempre uma mudanca radical
de regime ontolégico e estatuto social (ELIADE, 1992, p. 89).

Para Eliade (1992), os rituais de passagem do homem religioso sao
compostos por trés fases, na primeira o rito esta associado ao surgimento, ou seja,

ao nascimento e a insercao social do individuo na sociedade:

Quando acaba de nascer, a crianca sO disp6e de uma existéncia
fisica; ndo é ainda reconhecida pela familia nem recebida pela
comunidade. Sao os ritos realizados imediatamente apds o parto que
conferem ao recém-nascido o estatuto de “vivo” propriamente dito; €
somente gracas a esses ritos que ele se integra a comunidade dos
vivos. (ELIADE, 1992, p. 89).

Em um segundo momento, o rito de passagem insere o individuo em um outro

grupo, o dos chefes de familia, como descrito por Eliade:

Por ocasiao do casamento, tem lugar também uma passagem de um
grupo sdcio-religioso a outro. O recém-casado abandona o grupo dos
celibatarios para participar, entdo, do grupo dos chefes de familia.
Todo casamento implica uma tensdo e um perigo, desencadeando,
portanto, uma crise; por isso 0 casamento se efetua por um rito de
passagem. Os gregos chamavam o0 casamento de télos,
consagracao, e o ritual nupcial assemelhava se ao dos mistérios
(ELIADE, 1992, p. 89).

Elevando a complexidade dos ritos de passagem na vida, esta aquele que
realiza a transcendéncia do mundo dos vivos para o mundo dos mortos. Eliade

contextualiza esse ritual:

No que diz respeito a morte, os ritos sdo mais complexos, visto que
se trata ndo apenas de um “fendbmeno natural” (a vida, ou a alma,
abandonando o corpo), mas também de uma mudanca de regime ao
mesmo tempo ontolégico e social: o defunto deve enfrentar certas
provas que dizem respeito ao seu préprio destino post mortem, mas
deve também ser reconhecido pela comunidade dos mortos e aceito
entre eles. Para certos povos, s6 o sepultamento ritual confirma a
morte: aquele que ndo é enterrado segundo o costume ndo esta
morto. Além disso, a morte de uma pessoa s6 € reconhecida como
valida depois da realizacdo das cerimbnias funerarias, ou quando a
alma do defunto foi ritualmente conduzida a sua nova morada, no
outro mundo, e I& foi aceita pela comunidade dos mortos (ELIADE,
1992, p. 89).
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A morte como ritual também foi elucidada por Morin (1988), quando retrata o
contato do homem primitivo, por meio da existéncia de rituais fanebres que supdem
utilizacao de flores e a forma de sepultamento de seus mortos. O autor descreve:

O morto encontra-se numa posicao fetal (0 que sugere uma crenga
na sua renascencga), por vezes até deitado sobre uma cama de
flores, conforme o indicam os vestigios de pdélen numa sepultura
neandertalense descoberta no Iraque (0 que sugere uma cerimdnia
funebre); os 0ssos, por vezes, estdo pincelados com ocre (0 que
sugere um funeral ap6s consumo canibalesco, seja um segundo
funeral apds a decomposi¢do do cadaver); ha pedras que protegem
0s despojos e, mais tarde, armas e alimentos acompanham o morto
(MORIN, 1988, p. 101).

Tanto pelas flores que se imagina um ritual de purificacdo ou passagem, e
desta forma entrar em contato direto com a natureza, disposto na posicao fetal que
remete ao nascer de novo, essa posicdo faz pensar que 0S povos arcaicos
acreditam nesse viver novamente, e que o ritual era fundamental para a realizacéo

desse processo de passagem (Figura 34).

Figura 34 - Pintura de ritual funeral Neandertal

S ¢

Fonte:< http://1.bp.blogspot.com/-U4gWNnZuH2E/TaMhksxJP6I/AAAAAAAACos/ov_O7jixGos/s1600/
neandertais.jpg>, 2015.

Um ritual de cura como demonstra a figura 35, podia ocorrer em meio a um

processo de transe dos envolvidos sendo eles leigos, sacerdotes, pastores, magos


http://1.bp.blogspot.com/-U4qWNnZuH2E/TaMhksxJP6I/AAAAAAAACos/ov_O7jfxGos/s1600/
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ou pessoas dotadas de algum poder especial, tendo o propésito de estabelecer a
ligacdo entre o homem e for¢as sobrenaturais, buscando por cura ou a passagem
para a morte.

Séo os diversos formatos de rituais que constituem a sociedade e € por meio
da cultura que os rituais se multiplicam e sao replicados de forma aleatoria. Cyrulnik
(1995) descreve o ritual como um fator concomitante entre as pessoas que formam

uma sociedade:

O ritual que permite a cada individuo ocupar seu lugar biologico,
comportamental e emocional no interior do grupo serve também de
cimento para o corpo social, que, gracas a ele, permanece unido e
funciona ‘como um unico homem’. Nesse nivel de organizag¢ao do ser
vivo, o ritual € uma conduta que tem por efeito estimular a biologia
dos individuos e sincronizar os grupos (CYRULNIK, 1995, p. 106).

Os rituais buscam estabelecer uma comunicacdo entre o homem e uma
divindade, que acreditam atender de alguma forma o que lhe é solicitado, sejam
elementos tangiveis ou ndo. E por intermédio dessa divindade que ha o sincronismo
de um determinado grupo e na medida em que suas necessidades sao atendidas
aumenta o elo, o vinculo entre os membros e os seres divinos. Este conjunto de
pequenos gestos que compdem a cultura popular, estabelecendo vinculos que
transformam o homem em participante do processo ritualistico. Contrera (2005)

discorre sobre a criacdo dos vinculos por meio do ritual:

Considerando que os vinculos comunicativos se alimentam do
universo simbdlico e mitico partilhado, bem como das linguagens e
de suas codificagbes, cabe ao ritual ser o ato de alimentar-se, o
acontecimento da refeicdo partiihada desses alimentos. O ritual
confirma, reatualiza e reforca o carater social e partiihado dos
cbdigos culturais. Por isso as praticas rituais sdo tdo fundamentais
nas relagbes comunicativas, em especial nos momentos de
estranhamento e transicdo, momentos nos quais 0s vinculos
precisam ser criados e/ou reforcados ou 0 grupo estara sob ameaca
(CONTRERA, 2005, p. 117).

Juntamente com os vinculos ocorre também o estabelecimento de

organizacao nos ritos. Terrin (2004) retrata este modelo de organizacao:

O rito coloca ordem, classifica, estabelece as prioridades, da sentido
do que é importante e do que é secundario. O rito nos permite viver
num mundo organizado e ndo-cadtico, permite-nos sentir em casa,
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num mundo que, do contrario, apresentar-se-ia a nés como hostil,
violento, impossivel (TERRIN, 2004, p. 19).

Essa ordem cria e recria padrdes na sociedade em que o individuo esta
inserido, pois 0s padrOes sao essenciais para a composicdo da cultura de um
determinado grupo de pessoas.

Esta afirmacdo também €& expressa por Wulf (2013, p. 46), “os rituais
produzem sistemas de ordem e frequentemente hierarquicos, expressando relacdes
de poder: entre os membros de varios extratos sociais, entre geracbes e entre
sexos”. Em outro momento, Wulf (informacéo verbal) **reafirma a existéncia da
busca em uma sociedade por universais, por padrdes, por particularidades e se
forem percebidas essas situagfes, elas se tornam um padrdo; ao se perceber, o
padrdo ja se estabeleceu em quase todas as culturas e passa-se a enxergéa-las de
modo universal.

Essa ordenacdo transparece no ritual, sendo ela um sincrono de acoes
compostas por inicio, meio e fim, e que segue uma determinada direcao, além de
possuir sintonia com deuses, e estes, por sua vez, exercem papel essencial na
construcdo do ritual. Sao os deuses que possuem poderes superiores e deste modo
podem atender o que lhes é solicitado. E por intermédio do ritual que se realiza essa
ligacdo com os deuses, que se pode chamar de conexdo com o sagrado e com 0
espiritual, e assim, mediante essa conexao pode ser capaz de realizar curas ou
acalentar aguele que busca uma resposta.

No ritual arcaico, o corpo é apresentado como a personificacdo do divino.

Miklos descreve o corpo como alicerce para o ritual:

Uma delas é o fato de que cada ritual mitico procura reafirmar um
significado profundo do real através da invocacdo de forcas
poderosas, provenientes de seres sobrenaturais. Cada complexo de
acOes devera instaurar, no momento presente, no ambito da vida
cotidiana, um vinculo com aquilo que garante a permanéncia da vida,
do movimento, da natureza, de tudo o que a realidade tem de valido,
guanto também do que a poderia colocar em xeque, mas €
necessario para que uma ordem geral do mundo permaneca. Nesse
cenario, quero ressaltar a enorme importancia do corpo, que funciona
como uma espécie de plataforma de suporte para uma quantidade
indefinida de mecanismos ritualisticos, isso ndo apenas pelo fato de
sempre estarmos presentes, de uma forma ou de outra, em algum
complexo de acdo de um ritual, mas pelo fato de ele sempre ja ser

'2 Noticia fornecida por Christoph Wulf no Semindrio RelagBes entre Rituais e Mimese - Midia e
Corpo, em Séo Paulo, 2014.
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algo transitivo, como uma ponte entre a interioridade de nosso ser,
de nossa consciéncia, e a realidade externa, o mundo das coisas e
das pessoas. Em diversos momentos essa sua condicdo de via de
passagem entre 0 que pensamos e 0 que queremos que exista na
realidade se torna especialmente significativa. O corpo constitui um
elemento importante para compreendermos a relacdo intrinseca
entre homens e deuses (MIKLOS, 2012, p. 66).

Complementando esse pensamento, Sodré (2006) expde o ritual como forma

de pensamento:

O ritual é o lugar préprio a plena expresséo e expansdo do corpo.
Diferentemente da teologia cristd ou da meditacdo oriental, ele ndo
racionaliza os seus conteudos, mas constitui, em Ultima andlise, o
modo de ser reflexivo da comunidade. O ritual € uma forma somatica
de pensar (SODRE, 2006, p. 178).

Seguindo por esta linha de pensamento, os ritos realizados pela sociedade

arcaica sao fundamentados em elementos sagrados como a natureza, a mée terra, o

sistema solar ou lunar. A estes elementos é concedido o valor de deuses e herois

civilizadores, como apresentado por Eliade:

Para o homem religioso, a Natureza nunca é exclusivamente
"natural": estd sempre carregada de um valor religioso. Isto é
facilmente compreensivel, pois o Cosmos é uma criacdo divina:
saindo das maos dos deuses, o Mundo fica impregnado de
sacralidade. Ndo se trata somente de uma sacralidade comunicada
pelos deuses, como € o caso, por exemplo, de um lugar ou um objeto
sagrado por uma presenca divina. Os deuses fizeram mais:
manifestaram as diferentes modalidades do sagrado na proépria
estrutura do mundo e dos fenbmenos cdsmicos (ELIADE, 1992, p.
59).

Como estilo de pensamento e expressdo de sacralidade, o ritual insere

caracteristicas ritualisticas na sociedade tradicional, converte em teatro a realidade

expressa em gestos e acdes, buscando edificar o propésito existente em um

determinado ritual.

Desta forma, é possivel demonstrar que 0s ritos sdo a expressdo direta de

uma mistura entre a corporeidade e a espiritualidade do homem, é por meio deste

corpo mitico que se celebram os rituais. Segundo Cassirer (1992), o pensamento

mitico € considerado a primeira manifestacdo simbdlica e tem como base a emocao

e a imaginacdo. Pelo pensamento mitico o homem pode elaborar uma linguagem
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poética e simbdlica. Por intermédio desta corporeidade os ritos celebram a histéria
dos homens nele envolvidos.
Wulf (2013) disserta sobre o ritual como um modelo de interagcdo do homem:

Os rituais estdo entre as formas mais efetivas de comunicacdo e
interacdo humana. Podemos pensar nos rituais como as acdes nas
quais as encenagbes e performances do corpo humano
desempenham um papel central. Por meio dos rituais, comunidades
sdo criadas e as transicfes dentre e entre elas sdo organizadas. Em
contraste com formas puramente linguisticas de comunicagdo, 0s
rituais sdo configuragdes sociais, nas quais a acdo social comum e a
interpretacao produzem ordens e hierarquias (WULF, 2013, p. 89).
Essas configuragcfes sociais chamadas por Wulf (2013) de ritual necessitam,
para sua realizacdo, de alguns elementos: pessoas, lugar a se realizar o ritual e este
deve considerado sagrado, objetos e vestes, visando uma ac¢ao sintonizada com o0s
deuses.
Partindo desta configuracédo, Turner (1974) também discorre sobre elementos
do social. Para o autor, o ritual € um fator indispensavel para a construgcdo de um
grupo social:

Os rituais revelam os valores no seu nivel mais profundo... os
homens expressam no ritual aquilo que os toca mais intensamente,
e, sendo a forma de expressao convencional e obrigatéria, os valores
do grupo é que séo revelados. Vejo no estudo dos ritos a chave para
compreender-se a constituicdo essencial das sociedades humanas
(TURNER, 1974, p.19).

O ritual como forma de expressao esboca o comportamento de troca e ganho
de valor comunicativo, desenvolvendo uma linguagem na qual o espaco, o tempo e
0 corpo sao aspectos fundamentais para a constru¢do de um vinculo por intermédio
do préprio ritual.

Esse fator social dos rituais realiza uma ligacdo direta com a experiéncia
religiosa, pois estabelece vinculos entre membros de uma mesma entidade religiosa,
e, em alguns casos, utilizando o préprio corpo para a sua realizacdo. O fator

transcendéncia em um ritual & ponto fundamental, como pontua Miklos:

A experiéncia religiosa (religacdes) é vivenciada nos rituais, que na
maioria visam a transcendéncia e que por isso tem como principal
plataforma o corpo. Nao poderia ser de outra forma, ja que nao se
pode conceber a transcendéncia sem a experiéncia da imanéncia, ou
seja, sO € possivel transcender a partir da realidade espago-temporal
especifica (MIKLOS, 2012, p. 57).
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Com essa conexao experienciada no corpo se estabelece um canal de
ligacdo entre 0 homem e o sagrado. Como um canal de ligacado, o ritual tradicional
religioso independente da crenca a qual esteja ligado, estabelece o contato entre o
homem e o sagrado. Esta ligacdo € de extrema importancia para sua existéncia,
para a construgao do seu eu interior. O ritual concatena os diferentes na busca de
um ideal em comum, ou seja, exerce o papel social de conexao entre os membros

de uma sociedade.

2.2 Ritual catélico

A missa catélica (Figura 36) € considerada um ritual e tem o poder de
transmitir uma tradicdo, que envolve comportamentos, doutrinas e carismas. Este
ritual alude a uma série de obras com dimenséo simbdlica, possuindo recorte de
espaco, linguagens, simbolos e objetos proprios, cuja interpretacdo constitui um bem

comum de um determinado grupo.

Figura 35 - Missa tradicional catélica

Fonte:< http://www.saofidelisrj.com.br/img_noticias/fotos/DSC_0029.JPG>, 2015.

Sendo o ritual um aspecto inerente a vida humana, deve-se desconsiderar seu

valor no que se refere a espiritualidade das religibes e de modo particular ao
catolicismo. Para a Igreja Catélica, o ritual é ponto focal de sua existéncia e no


http://www.saofidelisrj.com.br/img_noticias/fotos/DSC_0029.JPG

55

formato pelo qual sua doutrina e carismas s&o transmitidos, orientando-se

catecismo®® da Igreja Catolica, e como um dos principais ensinamentos apresenta:

A Eucaristia é o coragdo e o cume da vida da Igreja, porque nela
Cristo associa a sua Igreja e todos os seus membros ao seu
sacrificio de louvor e de acdo de gracas, oferecido ao Pai uma vez
por todas na cruz; por este sacrificio, Ele derrama as gracas da
salvacdo sobre o seu corpo, que € a Igreja.[...] A Eucaristia é o
memorial da Pascoa de Cristo, isto é, da obra do salvagdo realizada
pela vida, morte e ressurreicdo de Cristo, obra tornada presente pela
acao liturgica.[...] do sacrificio, a Eucaristia é oferecida também em
reparacdo dos pecados dos vivos e dos defuntos e para obter de
Deus beneficios espirituais ou temporais (VATICANO, 2015).

A eucaristia representada na figura 37 e descrita no catecismo € o centro do
principal ritual da Igreja Catélica: a celebracéo da missa, que traduz o mistério'*da fé
catllica. Para o catolicismo fazer memoria da paixdo e morte de Cristo no ritual

missa é considerado o sacrificio’ da nova alianca, a razéo de ser do fiel catélico.

Figura 36 - Mesa eucaristica
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Fonte:< http://www.al2.com/files/media/originals/eucaristia_500x300.jpg>, 2015.

13 Livro que descreve 0s preceitos que o0s cristdos catolicos devem seguir como regra de vida.

14 Dogma religioso. Ponto de doutrina religiosa considerado verdade revelada, inacessivel a razao,
um enigma, ocorre em todos 0s ritos sacramentais cristaos.

* No sentido biblico, é uma oferta feita por meio da consagragdo e consumacao de uma vitima,
geralmente um pequeno animal, com o objetivo de assegurar a benevoléncia divina.


http://www.a12.com/files/media/originals/eucaristia_500x300.jpg
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A religido catdlica é composta por doutrinas e praticas institucionalizadas, que
possuem 0O objetivo de realizar uma ligacdo do humano com o sagrado e de
estabelecer um caminho de reaproximacao entre criatura e criador, por meio da
conexdo entre homem e Deus. Visando estabelecer essa conexao, a Igreja Catolica
possui de modo institucionalizado a denominagcdo sumo sacerdote ou sSumo
pontifice, que & considerado o construtor supremo do elo entre o homem e o
sagrado.

Para compreender melhor o ritual deve-se relembrar a primeira celebracao
cristd de que se tem relato, em Jerusalém, no qual Jesus instituiu a eucaristia na

ceia judaica, como descrita na biblia, nos livros de Marcos, Mateus e Lucas:

Enquanto comiam, Jesus tomou um p&o e, tendo-o abengoado,
partiu-o e, distribuindo-o aos discipulos, disse: “Tomai e comei, isto €
0 meu corpo”. Depois, tomou um caélice e, dando gracas, deu-o a eles
dizendo: “Bebei dele todos, pois isto € o0 meu sangue, o sangue da
alianca, que é derramado por muitos para remisséo dos pecados. Eu
vos digo: N&o beberei mais deste fruto da videira até o dia em que
convosco beberei o vinho novo no Reino do meu Pai (BIBLIA, 2006,
p. 1751).

Esse modelo se tornou ponto principal no ritual catélico e ao repeti-lo na
missa, faz-se memaoria desse ato, relembrando e assumindo o compromisso com a
doutrina catdlica. Com o passar dos tempos, 0 modelo de ceia judaica descrito nos
livros biblicos foi influenciado por costumes locais e acrescido de novos elementos,
transformando-se no rito eucaristico presente na missa catélica.

Os preceitos da Igreja Catdlica se disseminaram pelo mundo, encontrando
resisténcia em alguns lugares e acolhimento em outros. Neste trajeto, sempre
propagando o sacrificio de morte e ressurreicdo de Jesus Cristo e estando sob a
subserviéncia do sumo pontifice, o papa, algumas igrejas cristds orientais e
ocidentais se uniram a Igreja Catdlica Apostolica Romana. Essas igrejas aceitam e
respeitam o papa e os dogmas, porém possuem ritos diferenciados. Sao seis 0s ritos
reconhecidos como oficiais pela Igreja Catolica (Tabela 2), que apresenta a igreja e

o rito de referéncia.
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Rito

Igrejas

Ambrosiano

Latino

Mocéarabe

Galicano

Igreja Catolica Apostdlica Romana

Bizantino

Comunidade albanesa

Comunidade bielorrussa

Comunidade russa

Georgiana

Igreja Bulgara

Igreja Eslovaca

Igreja Greco-Melquita

Igreja Grega

Igreja Hungara

Igreja Italo-albanesa

Igreja lugoslava

Igreja Romena

Igreja Rutena

Igreja Ucraniana

Arménio

Igreja Arménia Catolica

Igreja Maronita

Antioqueno

Igreja Siriaca

Igreja Siriaca Malankar

Caldeu

Igreja Caldeana

Igreja Siriaca Malabar

Alexandrino

Igreja Copta

Igreja Etiope Catolica

Fonte: préprio autor, 2016.

Consoante com a representacdo da tabela 2, a Igreja Catdlica Apostélica

Romana contempla quatro formatos de ritos distintos, sao eles:
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e Rito Latino-Romano — o mais comum entre os ritos catdlicos, teve seu
surgimento no concilio®® de Trento em 1570; utilizado em diversos paises é o
rito adotado no Brasil.

e Rito Ambrosiano — constituido com base nos ensinamentos de Santo
Ambrésio, por isso o nome utilizado em Mildo.

e Rito Mocéarabe — utilizado na Espanha, com origem em grupos arabes
convertidos ao Cristianismo.

e Rito Galicano — rito especifico para a cidade de Lyon na Franca, na qual é
utilizado.

O amago desta pesquisa esta ligada ao que acontece na Igreja Catdlica
Apostolica Romana, seguindo o rito latino-romano. A instituicdo do rito romano se
deu no Concilio de Trento, como descrito anteriormente, sob o comando do papa Pio
V. Este modelo de ritual teve suas origens bem antes deste periodo e ha registros de
caracteristicas de ritual nos moldes do rito romano em documentos do papa S&o
Gregorio Magno, no século VI.

Para Ratzinger (1997), o Concilio de Trento foi um marco para a Igreja
Catdlica, pois naquela ocasido sentiu-se a necessidade de decidir por qual caminho
litargico a Igreja Catdlica deveria seguir. Mesmo com todas as mudancas nele
apresentadas, o missal romano*’ n&o foi influenciado por nenhuma delas, manteve-
se 0 modelo ja existente como descreve:

Ap6s o Concilio de Trento, a irrupcao da Reforma protestante se fez,
sobretudo, sob a modalidade de ‘reformas liturgicas’ (...) tanto que os
limites entre 0 que era e 0 que nao era ainda catdlico ficavam
frequentemente dificeis de definir. Nessa situagcdo de confuséo,
tornada possivel pela auséncia de normas litirgicas e pelo pluralismo
litargico herdado da Idade Média, o Papa decidiu que o Missale
Romanum, o texto litargico da cidade de Roma, por ser
verdadeiramente catélico, devia ser introduzido em toda a parte onde
nao se pudesse apelar para uma liturgia que remontasse pelo menos
a dois séculos antes. L4 onde isto se verificava, se podia manter a
liturgia precedente, dado que o seu carater catdlico podia ser
considerado como certo (RATZINGER, 1997, p.110).

'® Reunido ou assembleia de carater religiosos entre membros eclesiasticos (Igreja), na grande
maioria bispos, presidida ou sancionada pelo papa, para deliberar sobre questdes de fé, costumes,
doutrina ou disciplina eclesiastica na Igreja Catolica.

" Livro que apresenta modelos de ritual da Missa (exceto as Leituras) segundo as diversas
circunstancias e os diversos tempos litargicos.
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Em 1962 inicia-se o Concilio Vaticano I, que apresentou muitas mudancgas a
Igreja Catodlica, dentre elas o missal em vigor que passou por ajustes vistos como
indispensaveis para a inovacao e amadurecimento do rito catélico, como descrito na

Instrucdo Geral do Missal Romano:

Assim a Igreja, mantendo-se fiel a sua missdo de ser mestra da
verdade, conservando o que é “antigo”, isto €, o depdsito da tradigao,
cumpre também o dever de considerar e adotar o que € “novo” (cf. Mt
13, 52). Por isso, uma parte do novo Missal apresenta oracdes da
Igreja mais diretamente orientadas as necessidades dos nossos
tempos. Isto aplica-se de modo particular as Missas Rituais e “para
varias circunstancias”, nas quais se encontram oportunamente
combinadas a tradicdo e a inovagdo. Neste mesmo sentido,
engquanto se mantém intactas inUmeras expressées herdadas da
mais antiga tradicdo da Igreja, transmitidas pelo préprio Missal nas
suas multiplas edi¢cdes, muitas outras foram adaptadas as
necessidades e circunstancias atuais; outras ainda — como as
oracOes pela Igreja, pelos leigos, pela santificagdo do trabalho
humano, pela comunidade das nag¢fes, por algumas necessidades
peculiares do nosso tempo - tiveram de ser compostas
integralmente, utilizando as ideias, muitas vezes até as expressoes,
dos recentes documentos conciliares. Ao utilizar os textos da mais
antiga tradicdo, tendo em conta a situagdo do mundo
contemporéneo, entendeu-se que se podiam modificar certas frases
ou expressdes sem atentar contra tdo veneravel tesouro, com o fim
de adaptar melhor o seu estilo a linguagem teolégica hodierna e
refletir mais perfeitamente a presente disciplina da Igreja; por
exemplo: algumas expressdes relativas ao apre¢co e uso dos bens
terrenos e outras que se referem a formas de peniténcia corporal
proprias de outros tempos. Deste modo, as normas litirgicas do
Concilio Tridentino foram em grande parte completadas e
aperfeicoadas pelas do Concilio Vaticano | (SNL, 2009, ps. 3-4).

Tendo como base as novas orientacdes do Concilio Vaticano Il constantes no
missal romano, o rito romano é a maneira como se celebra a santa missa, € o ritual
mais completo da Igreja Catdlica, composto por quatro partes: liturgia da palavra,
liturgia eucaristica, rito inicial (Figura 38). e final. Deste modo, o ritual € composto
por quatro momentos distintos e de igual importancia para o todo; as partes se
complementam para assim se tornarem um ritual que segue o rito romano em sua

plenitude.



Figura 37 - Folheto de missa — Ritos Iniciais

ANO A (VEMOE)

O_DOMINGO

SEMANARIO LITURGICO-CATEQUETICO

e &

Bem-vindas, imdos @ irmds, a esta

celabragio eucarishca. ComJodo 8a- |
fista, proclamamos que Jesus é o Fi- |
ho de Deus. Pela sua palavra que- |

rames sev Muminados @, assim, con-
duzir NoSsa vida para que &la séja
continuo louvor ao Pai

CAN'IO OE ENTRADA
ICO: Lirunaia VA, faixa 1 — Paubus)
Toda a levra te adore, oSaohoe
do universo, / os fouvoves do
nome / cante ¢ povo ém seus mrws’
1. Venham todos, com alegria, acka-
mar nosso Senhor, / caminhando ao
$0U encontro, proclamando seu lou-

vor./ Ele é o rei dos reis e dos deuses |

0 Maor.

2. Tudo é dele: abismos, montes, |

mar @ tocra ele formou, / D6 j08iN0s | o aje amados. Z) Senhor Deus,

| rel dos céus, Deus Pal todo-pode-

adoremas este Deus que nos oricu,
pois nés somos seu rebanho @ ele &
NOSS0 pasior.

3. NinQuém feche o coracdo, escute-

| nos.

| AS: Senhor, tende piedade de nos!

ACOLHIDA

PR: Em nome do Pas e do Filho |

© do Espirito Santo,
AS: Amém!
PR: A graga de nosso Senhor Jesus ‘

B Cristo. 0 amor do Pai @ a comunhio |

do Espitito Santo estejam convosco. |

AS: Bendito sejo Deus que nos
reuniu no amor de Cristo!

ATO PENITENCIAL

Poce hireer bieve recordacho da vida
PR: O Senhor Jesus. que nos |
convida & mesa ca palavra e |

, 93 eucanistia, nos chama também a | ‘

cormersiio. Reconhecendo ser peca-

dores @ necessitados do perddo de |

Deus, irvoquemos com confianga a |

miseicordia do Pal cefeste (pausa)

PR: Senhcr, gue $0is 0 caminho que

eva ao Pai, tande piedade de nds.

pledade de nos. 1) S6 vos sois ©
Santo. S6 vos o Senhor. 2) S6 vos
© Altissimo, Jesus Cristo. 1) Com
o Espirito Santo, na gléria de Deus
Pai, AS: Amém!

| ORACAO DO DIA

PR: Deus eterno e todo-pode-
1050, QUe QOVenais o céu e a
terra, escutai com bondade as pre-

| cos do vos50 povo ¢ dal a0 Nosso

tempo a vossa paz. Por nosso Se-
nhor Jesus Cristo, vosso Filho, na
unidade do Espirito Santo.

| AS: Amém!

A comunidade, fuminada pela luz da
patavra de Deus, acothe Jesus como
o Cordeiro que fira ©s Pecados oo
mundo. A graga e a paz de Deus o5+
tejam com a comunvdade, nos oz

AS: Senhor, tende pledade de nos! | oo o

PR: Crislo, que 50is a verdade quo |
Jumina 08 povos, lende pedade de

AS: Cristo, tende piedade de nos! |
PR: Senhor, que sois a vida que re-
nova 0 mundo, tende pledade de nés.

PR: Deus, Pai misencordioso, tenha
compaixio de nés, perdoo o5 nas
$08 pecacos @ nos conduza & vida |
etorna, AS: Amém!

| LEITURA (1s 45356

Leiturado Livrodo Profeta Isaias.
~ %0 Senhor me disse: “Tu és

| © mau sarvo, Israel, em quem serel
| glorificado”. *E, agora, dz-me o Se-

nhor — ele que me preparou desde
© nascimento para ser Seu servo
- QUe eu recupere Jacd para ole o
faga Israel unir-5e a ele; aos olhos

| do Senhor essa @ a minha ghéria

| *Disse ele: “Ndo basta seres meu

HINO DE LOUVOR {dois coros;

PR: Gldria a Deus nas alturas:
1) @ paz na terra a0s homens |

ros0. 1) Nos vos louvamos, nos

| servo para restaurar as tribos de
| Jaco e reconduzir 08 remanescen:

1es de Israel: eu te farei luz das na

| ¢bes, para que minha salvagio che-
| gue até os confins da terra”. — Pala-
| vra do Senhor.

| vos bendizemos, 2) nés vos adora- |
| mos, nos vos glorificamos, 1) nés |

| AS: Gracas a Deus!
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05 ua voz. /| Ndo sejamos o - | vos damos gracas por vossa imen- | 541 410 RESPONSORIAL 39(40
gratos, tal @ qual n0ss08 avos. ' Me- | ga gloria. 2) Senhor Jesus Cristo, | E (49)
05amMos 0 que ol tom guardado p3- | Filho unigénito, 1) Senhor Deus, | Eu disse: Eis que venho, Senhor,

fa nos. | Cordeiro de Deus, Filho de Deus | & / Com prazor fago a vossa von:
4. Gléria a0 Pai que nos acolhe ¢ a | Pal. 2) Vés que tirals o pecado do | f80¢!
seu Filho salvador. / Igualmante de- | mundo, tende piedade de nés. 1) | 1. Esperando, esperei no Sennhor,

mas gidria ao Espirto de amor, / Hojo | Vés que tirals o pecado do mun- | ¢, inclinando-se, ouviu meu clamor.
@ sempee, elemnamente, cantasemos | do, acolhei a nossa tupllca 2) Vés | Canto novo ele pds em meus labics,
seu louvor que estals a direita do Pal, tende | um poema em louver a0 Senhor!

PG

Fonte:< http://www.paulus.com.br/loja/images /products/G/9771413714983.jpg>, 2015.

Na primeira parte estdo os ritos iniciais que acontecem no inicio da
celebragdo e antecede a liturgia da palavra, sdo eles: a procissdo de entrada,
saudacdo, ato penitencial, gldria, oracdo e coleta. Estes pequenos ritos tém por
designio estabelecer a comunhao entre os fiéis presentes na celebracdo e preparéa-
los para a segunda parte da missa, a escuta das sagradas escrituras.

A liturgia da palavra ou rito da palavra, representa a segunda parte da missa,
composta por leitura da sagrada escritura, canticos, homilia (explicagdo dos textos
biblicos feita em linguagem simplificada pelo celebrante), profisséo de fé (ou credo,
ou creio, ou ainda, oracao dos fiéis visa o consentimento do povo a palavra de Deus,
que acabou de ser ouvida nas leituras e na homilia).

Na terceira parte do ritual missa esta o apice da celebracédo, como descrito na
Instrucdo Geral do Missal Romano:


http://www.paulus.com.br/loja/images%20/products/G/9771413714983.jpg
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E neste momento que se inicia 0 ponto central e culminante de toda
a celebracao, a Oracdo eucaristica, que é uma oracdo de accdo de
gracas e de consagracao. O sacerdote convida o povo a elevar os
coracBes para 0 Senhor, na oracdo e na accdo de gracas, e associa-
0 a si na oracdo que ele, em nome de toda a comunidade, dirige a
Deus Pai por Jesus Cristo no Espirito Santo. O sentido desta oracao
€ que toda a assembleia dos fiéis se una a Cristo na proclamacgéo
das maravilhas de Deus e na oblacdo do sacrificio. (SNL, 2009, p.
23).

Nesta parte do ritual missa acontece, de forma simbdlica, a apresentacao das
ofertas: os fiéis entregam na mesa principal, denominada altar, o seu sacrificio.
Entram nessa entrega a coleta feita em dinheiro anteriormente, além do p&o e vinho
que serao transformados pela fé, em eucaristia. A sequéncia dos passos desta parte
do ritual esta descrita na IGMR:

A iniciar a liturgia eucaristica, levam-se para o altar os dons, que se
vao converter no Corpo e Sangue de Cristo. Em primeiro lugar
prepara-se o altar ou mesa do Senhor, que € o centro de toda a
liturgia eucaristica;70 nele se dispdem o corporal, o purificador (ou
sanguinho), o missal e o calice, salvo se este for preparado na
credéncia. Em seguida s&o trazidas as oferendas. E de louvar que o
pao e o vinho sejam apresentados pelos fiéis. Recebidos pelo
sacerdote ou pelo diacono em lugar conveniente, sdo depois levados
para o altar. Embora, hoje em dia, os fiéis jA ndo tragam do seu
proprio péo e vinho, como se fazia noutros tempos, no entanto o rito
desta apresentacdo conserva ainda valor e significado espiritual.
Além do pao e do vinho, séo permitidas ofertas em dinheiro e outros
dons, destinados aos pobres ou a Igreja, e tanto podem ser trazidos
pelos fiéis como recolhidos dentro da igreja. Estes dons serdo
dispostos em lugar conveniente, fora da mesa eucaristica (SNL,
2009, p.22).

Apds essa apresentacdo realizada em procissdo acontece a béncédo pelo
sacerdote sobre as oferendas e inicia-se a consagracao das ofertas.

Esta é a parte culminante do ritual missa, € o momento em que ha a
transmutacéo do pdo (héstia’®) e do vinho, em corpo e sangue de Jesus Cristo, por
meio da oracdo eucaristica que é composta por oito elementos essenciais: acéo de
gracas, aclamacdao a Deus com cantos, epiclese, narracdo da instituicdo e
consagracdo do pao e vinho (Figura 39), anamnese, oblag&o, intercessbes e

glorificacao final.

'8 Disco de pdo sem fermento, pequeno e fino, que durante a celebragdo é consagrado e oferecido
aos fiéis como representagdo do pao que se tornou corpo de Jesus Cristo.
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Figura 38 - Consagracao eucaristica

Fonte:<http://www.diariodesorocaba.com.br/files/materia/224093-9794597-Francisco%20Missal.jpg,>
2015.

Na sequéncia, as particulas (héstias) sao distribuidas aos fiéis, como em um
banguete pascal, assim apresentado no documento do IGMR:

A celebracao eucaristica € um banquete pascal. Convém, por isso,
gue os fiéis, devidamente preparados, nela recebam, segundo o
mandato do Senhor, o seu Corpo e Sangue como alimento espiritual.
E esta a finalidade da fraccdo e dos outros ritos preparatérios, que
dispdem os fiéis, de forma mais imediata, para a Comunhao. (SNL,
2009, p. 25).

A quarta parte do ritual missa € representada pelos ritos finais, que contém
avisos, agradecimentos, béncao final e despedida dos fiéis.

Pode ser celebrado para diversas circunstancias: iniciacdo sacramental dos
adultos, batismo de criangas, admissédo dos que ja foram validamente batizados a
plena comunhdo da igreja, sagrada comunhdao, culto do mistério eucaristico fora da
missa, confirmacdo ou crisma e primeira comunh&do, admissao de candidatos ao
diaconado e ao presbiterado, sagrada ordem, uncdo dos doentes, administracdo do
viatico'®, matriménio, exéquias®, consagracdo das virgens e profissdo religiosa, e

exorcismo. Também se celebra o ritual com intengdes, como pela necessidade da

1 E a comunhao que se d& ao enfermo prestes a morrer. E 0 sacramento que prepara a partida, é o
alimento para “a viagem”, o “viatico”.
2% Celebragao crista para o fiel defunto.


http://www.diariodesorocaba.com.br/files/materia/224093-9794597-Francisco%20Missa1.jpg
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igreja, religiosos, sociedade civil, particulares ou votivas (Santissima Trindade,
sangue de Jesus Cristo, Nossa Senhora e alguns santos).
Entre os diversos modelos de ritual catolico, a missa é retratada na IGMR, da

seguinte forma:

A celebracdo da Missa €, por sua natureza, «comunitaria». Por isso
tém importancia muito particular os dialogos entre o celebrante e a
assembleia dos fiéis, bem como as aclamacdes (...), que constituem
aquele grau de participacdo ativa por parte da assembleia dos fiéis,
gue se exige em todas as formas de celebragdo da Missa (SNL,
2009, p.5).

Todavia este modelo tradicional de celebragdo do ritual catélico vem sendo
influenciado pela visdo de mundo, pelo capitalismo, pelo individualismo e pelo
pluralismo religioso como retrata Benedetti:

A Igreja Catdlica ndo consegue controlar mais seus membros e tenta
desesperadamente impor sua visdo de mundo, valores e normas que
dai emanam a sociedade que provoca essa situacdo de liberdade
frente as instituicbes. [...] Para sair deste dilema €& preciso definir
concretamente o que a instituicdo busca. Num mundo marcado pelo
plurarismo, fundado em escolhas pessoais e estas caracterizadas
pela busca da felicidade imediata, torna-se dificil, sendo impossivel,
chegar a um ponto de convergéncia comum (BENEDETTI, 2009, p.
17).

Em um mundo repleto de escolhas individualizadas, o cenério catélico ndo
possui essas escolhas e com isso comecga a sofrer em seu ritual fortes interferéncias
dos meios de comunicagdo. Carranza escreve a insercdo da modernidade no

Cristianismo:

O Cristianismo como matriz social da cultura ocidental entra em crise
no momento que ndo mais modela 0s comportamentos e as
consciéncias dos individuos, isto é, na hora em que outras
referéncias, religiosas ou ndo, passam a ocupar seu lugar. A
modernidade, enquanto modo de compreender a historia,
reinterpretar o tempo e espago, configura-se como sistema cultural,
deflagrando processos irreversiveis que atingiram o amago das
relacbes entre a religido e a sociedade. Na recente historia do
cristianismo, em geral, e do catolicismo, em particular, diversas serdo
as iniciativas por parte das instituicbes para retomar seu papel de
referéncia totalizante nos individuos e nos coletivos, outrora
visibilizada em todas as instancias sociais (CARRANZA, 2011, p. 25).

Com isso percebe-se a transmutacdo dos fiéis catolicos tradicionais para

catolicos inebriados pelos rituais mediatizados e espetacularizados.
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2.3 Ritual megaevento

Os rituais, como descrito anteriormente, inserem na sociedade o fator
organizacao e aquietacdo, além dos fatores misticos, comunitarios e sagrados. Nao
obstante, com a evolugdo do homem e a insercdo de outras dimensdes do mundo
moderno, o homem vem se afastando deste modelo mistico e sagrado.

Moro descreve as caracteristicas do cotidiano do homem:

Obviamente, as vivéncias diarias deste homem se alteraram
significativamente. O mesmo distancia-se do campo, da natureza, da
vida em comunidade e passa a vivenciar uma nova logica, a logica
da vida urbana, da nova sociedade industrial - légica da vida
moderna. Tempo e espago assumem novas dindmicas; de uma
ordem natural do tempo e do espaco, como aponta Vicente Romano,
passa-se a "ordem cultural®. Tempo e espaco convertem-se em
produtos, tais como aqueles que agora inundam a vida do homem,
frutos das industrias e que, desta forma, devem ser consumidos. Seu
consumo se torna obrigatério, compulsivo, convulsivo, consumo
determinado pela linha de producéo, peca criagdo de necessidades
até entao inexistentes, pela vida agora racionalizada, industrializada,
magquinificada. As mudangas relativas a este novo contexto alteram
de forma profunda, como dito anteriormente, a vida e o dia-a-dia do
homem, e alteram, além disso, sua forma de relacionar-se com o
mundo, de percebé-lo e de assimila-lo; a cultura tradicional, ou
cultura dos cultos, como denomina Morin, também sofre profundas
desfiguracdes. E a erupgdo da cultura de massas (MORO, 2007,
p.42).

Estas caracteristicas sdo percebidas pelos sentidos e se transformam em
cultura de massa, e essa cultura, por sua vez, é difundida de forma macica, como
apresentado por Morin (2002), quando descreve cultura de massas no século XX. O
autor apresenta uma sociedade marcada pelo individualismo, pelo individuo que
procura preencher o seu universo particular apenas e € neste ponto que passa a
buscar nos elementos mediaticos seus deuses, sem encara-los na realidade e sim
por intermédio de um meio de comunicagéo.

Miklos apresenta a indubitavel espetacularizacdo do ritual religioso e de que

forma a sociedade o incorpora nesse novo molde.

Sendo a religido um fenémeno da cultura, parece-nos que ha
interferéncias mediéticas no cendrio religioso e, na mesma medida,
interferéncias religiosas no cenéario mediatico. Ja com os estudos
realizados sobre a cultura de massa do século XX, dos quais
podemos ressaltar o trabalho de Edgard Morin, sabemos que o
espetaculo ocupa o lugar do ritual. Com essa substituicdo passa-se a
buscar na visibilidade mediatica, que em sua operacao de exposicao
explicita 0 que ndo existe (simulacro) e que nédo deixa de ser um dos
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movimentos que constituem o espirito do nosso tempo, a revelacao
perdida. Em outras palavras, o desencanto do mundo pela técnica. A
experiéncia de estado alterado de inconsciéncia e éxtase mistico é
substituida por experiéncias espectrais na web (MIKLOS, 2012,
p.118).

A contaminagdo dos rituais catolicos pelo formato do espetaculo é clara
guando se visualiza a forma como os rituais sédo realizados, e como, na esteira da
modernidade a postura da Igreja Catdlica foi afetada frente aos seus rigidos pilares
ndo mediaticos. O ritual casamento ndo é mais unicamente um rito de unido entre o
casal e sim um espetaculo que deve ser registrado de forma mediatica, incluindo até

mesmo o padre celebrante como demonstra a figura 40.

Figura 39 - Selfie na cerimbnia de casamento

N

Fonte:< http://www.philipenogueira.com.br/wp-content/uploads/2014/09/Luana+Rafael-Casamento-
Casamento-de-dia-Casamento-catolico-Cabelo-Cacheado-Noiva-S%C3%ADtio-Geranium-Naked-
Cake-Decora%C3%A7%C3%A30.-34.jpg>, 2015.

N&o se admite mais um autoritarismo dogmatico, mas sim uma postura aberta
para os novos moldes mediaticos. Essa abertura a transformacao vem acontecendo
na doutrina catélica desde a realizacdo do Concilio Vaticano Il, considerado um
marco para a adequacéo da Igreja Catdlica aos moldes de uma sociedade moderna,

mesmo perante a tensdo dos grupos conservadores.


http://www.philipenogueira.com.br/wp-content/uploads/2014/09/Luana+Rafael-Casamento-Casamento-de-dia-Casamento-catolico-Cabelo-Cacheado-Noiva-S%C3%ADtio-Geranium-Naked-Cake-Decora%C3%A7%C3%A3o.-34.jpg
http://www.philipenogueira.com.br/wp-content/uploads/2014/09/Luana+Rafael-Casamento-Casamento-de-dia-Casamento-catolico-Cabelo-Cacheado-Noiva-S%C3%ADtio-Geranium-Naked-Cake-Decora%C3%A7%C3%A3o.-34.jpg
http://www.philipenogueira.com.br/wp-content/uploads/2014/09/Luana+Rafael-Casamento-Casamento-de-dia-Casamento-catolico-Cabelo-Cacheado-Noiva-S%C3%ADtio-Geranium-Naked-Cake-Decora%C3%A7%C3%A3o.-34.jpg
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Essa irrupcdo de modernidade influenciada pela cultura de massas, constroi-

se em um universo do espetaculo que domina a sociedade, como descrito por

Debord:

Nunca os profissionais do espetaculo tiveram tanto poder: invadiram
todas as fronteiras e conquistaram todos os dominios — da arte a
economia, da vida cotidiana a politica, passando a organizar de
forma consciente e sistematica o império da passividade moderna

(DEBORD, 2005, p. 19).

Em meio a este universo do espetaculo, o ritual encontra pontos de

resisténcia a todas estas mudancas impostas pela modernidade, carregando em si

um misto de modernidade com tragos da cultura primitiva.

Para Contrera (2005), a cultura primitiva ndo se perdeu com o tempo, muito

ao contrario, ela esta presente nos rituais atuais, por meio do vinculo e da

sociabilidade, além das caracteristicas fundamentais em um ritual:

O ritual apresenta claramente, desde as culturas primitivas até hoje,
alguns tracos préprios [..]. Os rituais apaziguam a ansiedade
humana, fruto da desordem do carater demens e da tensado gerada
pela dissociacdo basica da psique (realidade objetiva e realidade
subjetiva), e o fazem porque criam previsibilidade, confirmando o ja
esperado, e com isso conferindo uma espécie de sensacdo de
controle simbélico do homem sobre 0 mundo; além de gerar uma
sensacdo aumentada de poder quando algo que se previu realmente
acontece, o que resulta em enorme prazer para 0 ego (CONTRERA,
2005, p. 120).

O fator organizador, conforme descrito por Terrin (2004) anteriormente, é

também descrito por Contrera (2005) como caracteristica fundamental ao processo

do ritual:

O ritual tem por objetivo estabeler um padrdo de organizagéo,
estabelecendo hierarquias entre os elementes que o compdem, €, no
caso dos grupos, valores consensuais. Esse padrdo funciona como
elemente organizador tanto para o individuo (fator psicolégico)
gquanto para o grupo (CONTRERA, 2005, p. 120).

Para Contrera (2005), o papel legitimador e o simbolismo magico sao

essenciais e substancial a todos os modelos de ritual:

O ritual é originalmente rememoragdo dos conteddos miticos
fundantes de uma cultura, e por isso seu conteudo é simbolicamente
significativo. Disso advém que o ritual seja legitimo e que legitime o
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conteudo que por meio dele se apresenta [...]. A legitimag&o possivel
por meio do ritual possibilita ao grupo a criacdo de “valor magico”.
Este é o processo no qual por meio da valiz social do simbolo, ou
seja, pelo consentimento do grupo, outorga-se especial poder a um
objeto, que passa a ser tratado de forma especial, considerando
sagrado. E o caso das reliquias religiosas, das vestimentas rituais,
dos aparatos rituais em geral, das palavras magicas, objetos
normalmente apenas manuseados pelo xama ou lider religioso,
mediadores entre os deuses e os homens (CONTRERA, 2005, p.
121).

O ritual, por esséncia, busca harmonizar os presentes, procura trazer aos
mesmos a sensacgdo e o sentimento de que a mistica da cerimbnia pode equilibrar
uma determinada situacéo, ou que se for entregue a situacdo de modo simbdlico ao
ser superior, ele cuidara da organizacdo e de resolver o caso. Com 0 misto de
arcaico com a modernidade mediatica essa ligacdo se tornou mais difundida,
desparzida por intermédio das megamissas e nas quais muitas gracas sao
recebidas. O valor é elevado, uma vez que se permite a visualizacdo por milhares de
pessoas e hdo apenas a pequenos grupos que congregam aquela denominacao.

Deste modo mantém-se os elementos do ritual arcaico presentes no ritual
com formato de espetaculo mediatico. No ritual arcaico eram utilizadas fogueiras
para queimar a oferenda e deste modo a fumacga produzida elevava o pedido aos
deuses; ndo mais em formato de fogueira, mas utilizando-se um turibulo, pode-se

elevar os pedidos aos céus, por meio da fumaca que se dissipa no ar (Figura 41).
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Figura 40 - Ato de incensar

i )

Fonte:< https://tovinhoregis.files.wordpress.com/2013/10/25_novena_8a_noite-9561.jpg>, 2015.

Por estes moldes, os meios de comunicacdo ratificam os elementos
simbdlicos do ritual arcaico presentes no ritual mediatico como parte constituinte do
mesmao.

A missa com novo formato de show atrai muitas pessoas e as envolve no
grande espetaculo simulando o ritual sagrado, com elementos simbdlicos do
tradicionalismo presentes neste cenario secular. Na missa realizada em grandes
proporcdes e com o objetivo de acolher o maior numero possivel de pessoas, 0S
megaeventos ou megamissas (Figura 42). ndo se intimidam, ndo se constrangem
em utilizar um ambiente considerado mundano, profano ou secular para a sua

realizacao.


https://tovinhoregis.files.wordpress.com/2013/10/25_novena_8a_noite-9561.jpg
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Figura 41 - Missa na Praia de Copacabana

b

205 e i

Fonte:< http://www.photogallery.va/content/photogallery/pt/celebrazioni-liturgiche/jmj-rio2013.html>,
2015.

Debord descreve que “o espetaculo ndo € um conjunto de imagens, mas uma
relacdo social entre pessoas, mediatizada por imagens” e é esta relacao que envolve
0s simbolos presentes no ritual missa (Figura 43).


http://www.photogallery.va/content/photogallery/pt/celebrazioni-liturgiche/jmj-rio2013.html
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Figura 42 — Ritual de adoracédo - JMJ Rio 2013
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Fonte:< http://www.photogallery.va/content/photogallery/pt/celebrazioni-liturgiche/jmj-rio2013.html>,
2015.

Contrera (1996) pontua sobre o tradicionalismo catélico e a inser¢cdo do

formato espetacularizado:

Uma vez que o catolicismo busca a reconstru¢do da ritualizagdes,
em parte provocadas pelos novos rituais neopentecostais. Alguns
dos novos ritos procuram estabelecer novas relacbes entre as
respectivas tradicbes e a religido contemporanea e poés-moderna
(CONTRERA, 1996, p.56).

Em meio ao género mediatico, a sociedade encontra-se em uma busca
constante por um novo significado holistico e, como consequéncia vive a dispersao
do espetaculo, um retorno perigoso ao caos, podendo gerar a auséncia do ritual
verdadeiro e da organizacdo Terrin (2004). Para o autor, a performance no ritual €

um espelho de diversos mundos:

O que define o p6s-moderno, embora isso seja apenas um nome em
busca de um significado, ndo é reconhecer esses mundos multiplos
como outras tantas realidades em que nés vivemos, e sim o perceber
gue esses mundos vao se sobrepondo, fragmentando-se, cruzando-
se, anulando-se e depois de novo, empregando técnicas recorrentes,
voltam a nos fazer sonhar (TERRIN, 2004, p. 372).


http://www.photogallery.va/content/photogallery/pt/celebrazioni-liturgiche/jmj-rio2013.html
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Deste modo a sociedade contemporanea se desloca para horizontes
desconhecidos na busca de acalentar sua desordem interior, mesmo que para iSso
precise sair de sua esfera de protecéo da instituicdo religiosa convencional. Em sua
indagacao pelo desconhecido o cenario mediatico Ihe é apresentado de todas as
formas, este novo modelo de ritual que se mostra presente constantemente na
atualidade e torna as pessoas suscetiveis a falta de aderéncia ao verdadeiro sentido
do ritual.

Incorporando este feitio, a sociedade se revela vivendo uma religido itinerante
gue influencia a forma de constru¢ao de um ritual, como discorre Miklos (2014) sobre
0 sagrado ndbmade:

O caréater permanentemente migratério da pés-modernidade provoca,
no ambito do sagrado, um fendmeno que se caracteriza como
nomadismo mistico. Mesmo permanecendo nominalmente vinculado
a alguma forma tradicional de culto, que em geral herdou do berco
materno a tendéncia religiosa do homem pds-moderno, é um transito
constante pela constelacdo religiosa, compondo, nessas inumeras
viagens, um sentido para a existéncia (MOREIRA (org), 2014, p. 69).

Mesmo que o homem péds-moderno citado como némade, mantenha-se fiel a
instituicdo herdada de seus pais, estas instituicdes, por sua vez, também passaram
por mudancas, buscando seguir o modelo mediético.

Carranza (2011) discorre sobre o desdobramento da instituicdo religiosa
convencional ja influenciada pelos meios de comunicacdo e sua tentativa de
alcancar um publico desprovido de atencdo, porém que ndo aceita o modelo
convencional:

Perseguir os mecanismos de adesdo social que operam na
consolidacdo do sacerdote: ora como padre-cantor e performatico,
padre-escritor e empresario, com sua respectiva tarefa que ao
sucesso fonografico, editorial e econbmico; ora como padre das
multiddes, congregadas nas show missas e megaeventos, revelando
a dimenséo espetacular de entretenimento e de lazer que atrai seus
fiéis-fAs (CARRANZA, 2011, p. 57).

Percebe-se, neste ponto, a necessidade de encontrar o seu igual, aquele que
Ihe apresenta exatamente o que gostaria de ver, de viver, de ouvir, e que seja
utilizando os mesmos meios que o individuo se utiliza, o que traz uma espécie de

transe coletivo, uma alienagéo, como citado por Debord:



72

... alienacédo do espectador em proveito do objeto contemplado (que
€ o resultado da sua prépria atividade inconsciente) exprime-se
assim: quanto mais ele contempla, menos vive; quanto mais aceita
reconhecer-se nas imagens dominantes da necessidade, menos ele
compreende a sua propria existéncia e o seu proprio desejo. A
exterioridade do espetaculo em relacdo ao homem que age aparece
nisto, 0s seus proprios gestos ja ndo sao seus, mas de um outro que
Ihes apresenta. Eis porque o espectador ndo se sente em casa em
nenhum lado, porque o espetaculo estd em toda a parte (DEBORD,
2005, p. 19).

O ritual espetaculo auferiu do ritual tradicional a esséncia do homem presente
nele e do sagrado, do verdadeiro ritual, ficando apenas o show, os elementos do
consumo por aquilo que lhe é apresentado pela sociedade do capital e do consumo.

O ritual tradicional catdlico foi transformado em ritual show, ou ritual

espetaculo, que busca o consumo como delineia Carranza:

O argumento se repete e amplia, quando questionado sobre sua
participacdo em grandes megaeventos: “eu sou padre, ndo sou
artista (...) eu tenho dois objetivos na minha vida: levar as pessoas a
Deus e trazer os 82% de catdlicos para a Igreja que de outra maneira
ndo viriam”. O que € dito com todas as letras: levar a Deus, como
experiéncia religiosa oferecida em suas missas performaticas como
uma forma de quebrar a rotina ritual, porque antes de tudo € um
portador do sagrado, mais que artista. E que os showmissas sdo um
meio de trazer para dentro da Igreja, ou seja, uma clara estratégia de
reinstitucionalizar os catdélicos. Portanto, os eventos promovidos pelo
padre-cantor serdo, em sua interpretacdo, sO a isca que envolve 0s
fiéis, omitindo-se toda a realidade espetacular que os transforma em
experiéncias de lazer e entretenimento, em consumo espetacular
religioso (CARRANZA, 2011, p. 81).

Objetivando a busca por novos fiéis ou o retorno de fiéis desgarrados, o
modelo de ritual espetaculo tem se tornado frequente e fator importante na trajetéria
de conquista destes fiéis. Com nova roupagem, ele procura dissipar a rotina de um
ritual catdlico tradicional, envolvendo e seduzindo o individuo e desta forma
acobertando o consumo secular que permeia todo o processo do ritual mediatico.
Este modelo ndo so faz o individuo se sentir parte integrante do show, mas também
Ihe oferece produtos (CDs, DVDs, camisetas e outros), pois desta maneira o fiel
pode propagar o evento e trazer novos membros, remetendo assim a um ciclo de
consumo, como acontece na cultura secular.

Sao megaeventos (Figuras 44 e 45) transmitidos ao vivo por canais de

televisdo catodlicos como a Cancéo Nova, Rede Vida e TV Aparecida, que buscam o
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retorno de fiéis desgarrados e a conquista de novos fiéis. Estes eventos reinem
padres cantores e cantores catolicos, e em alguns casos até mesmo cantores dos

meios seculares, visando atrair mais pessoas ao evento.

Figura 43 - Evento e missa da Comunidade Canc¢éo Nova - Estadio do Morumbi- SP
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Fonte:<

qufc.net/meda/120382/8K1A1383_ crop_galeria.jpg>, 2015.

O ritual catolico assume cada dia mais a transformacdo do ritual para um
formato mediatizado, visando dispor-se na sociedade atual, mesmo mantendo
elementos do ritual arcaico, tornando-se uma fusao mal estruturada e confusa aos
olhos e propicia aos alienados que buscam apenas um acalento aos seus

problemas.


http://media2.saopaulofc.net/media/120382/8K1A1383_%20crop_galeria.jpg
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Figura 44 - Missa Ginasio do Ibirapuera — SP
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Fonte:< http://blog.cancaonova.com/america/files/2015/06/02.jpg>, 2015.

O ritual religioso catdlico, neste contexto, apresenta seu sentido modificado
para acomodar-se na sociedade a qual esta inserido: a sociedade do espetaculo,

dos megaeventos e das show missas.


http://blog.cancaonova.com/america/files/2015/06/02.jpg
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3 MODERNIDADE RELIGIOSA CATOLICA MEDIATIZADA

Este capitulo intenciona uma exploracdo sobre as impressbes da
modernidade na Igreja Catdlica por meio da mercantilizacéo e a mediatiza¢do do seu
formato religioso. Esta modernidade influencia diretamente a configuracdo da Igreja
Catolica que se utiliza de meios de comunicacdo em sua experiéncia religiosa, que
por vezes segue os moldes do mercado capitalista.

De que modo sobreveio o processo da contaminacdo pela estética
neopentecostal sobre o catolicismo e suas consequéncias ao ritual catolico e com o
surgimento da renovacao carismatica catélica (RCC), um dos caminhos pelo qual a

ideologia catolica € propagada.

3.1 Mediatizacdo e mercantilizacao da Igreja Catodlica

Com o advento medidtico no ambito catdlico, em que o0s meios de
comunicacdo passaram a ser um dispositivo de promog¢do de novas formas de
organizagéo, o religare ou a conexao entre os homens e deus deixa de existir no seu
formato tradicional e adquire uma nova configuracao.

A esséncia desse novo formato se traduz na instituicdo da mediatizacdo ou
aspectos mediaticos em uma determinada esfera da sociedade e esta intimamente
ligada a evolucdo dos meios de comunicacdo e a sua acdo sobre a sociedade.

Neto (2009) conceitua a mediatizacao:

Trata-se da emergéncia e do desenvolvimento de fenémenos
técnicos transformados em meios, que se instauram intensa e
aceleradamente na sociedade, alterando os atuais processos socio-
técnico-discursivos de produgdo, circulagdo e de recepgdo de
mensagens. Produz mutagdes na propria ambiéncia, nos processos,
produtos e interacdes entre os individuos, na organizacdo e nas
instituicbes sociais. Grosso modo, trata-se de ascendéncia de uma
determinada realidade que se expande e se interioriza sobre a
propria experiéncia humana, tendo como referéncia a propria
existéncia da cultura e da logica midiaticas (NETO, 2009).

Com base nessa influéncia da realidade, a mediatizacdo tem se revelado
presente na transformacéo da sociedade e das instituicoes religiosas. O processo de
mediatizacdo tem exercido um papel crescente na sociedade. Para Hjarbard, os

meios de comunicagdo tém se mostrado como fonte de experiéncias.
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A midia tornou-se uma importante — se nao a principal fonte de
informacdo e experiéncia sobre essas questbes, e 0s meios nao
apenas produzem e difundem a religido, mas também a modelam de
diferentes maneiras, principalmente através dos géneros da cultura
popular. Além disso, 0s meios de comunicacdo assumiram, em
alguns aspectos, muitas das fungdes sociais anteriormente
oferecidas pela igreja: eles contribuem para a producéo e
manutencdo de comunidades sociais[...] e tornaram-se essenciais
para a celebracdo publica de grandes eventos nacionais e culturais
(HJARBARD, 2012, p.58).

Se 0s meios de comunicagcdo assumiram o papel a ser desempenhado pela
igreja, eles funcionam como chave para reinterpretar a realidade, a mediatizacédo do
campo religioso exerce um processo de inversao dos sentidos na sociedade atual.

Nao se percebe mais o deus por intermédio do vinculo transcendente, mas a
partir do fendbmeno mediatico (midia). Fausto Neto destaca este processo de
transformacao:

Na sociedade da midiatizacdo é o intenso desenvolvimento de
processos e protocolos de ordem técnica, associado a existéncia de
potenciais novos mercados, inclusive discursivos, que Vvao
redesenhando a organizagéo, a natureza e a qualidade dos vinculos
sociais, submetendo-0s a uma nova ambiéncia estruturada em torno
de fortes dimensdes tecnodiscursivas comunicacionais. Tecnhologias
sdo convertidas em meio de interacdo e redefinidoras de praticas
sociais, ou incidem diretamente sobre os regimes de discursividades,
submetendo diferentes campos sociais as novas légicas e processos
de enunciabilidade (NETO, 2008, p. 127).

Com o fenbmeno da mediatizacdo do campo religioso, as légicas do mercado,
do consumo e do espetaculo foram incorporadas pela religido catélica, visando
garantir visibilidade nos meios de comunicacao, atracao e fidelizacdo dos fiéis.

No momento em que o catolicismo no Brasil caminhava para o
enfraquecimento como demonstra o grafico (Figura 46), a Igreja Catdlica se vé na
incumbéncia de tomar uma decisdo em decorréncia desses numeros, sobretudo a
partir da segunda metade do século, quando se apresenta uma crescente queda no
namero de fiéis. Diante deste cenéario o catolicismo aflige-se com o impacto do
mundo urbano, colocando o individuo no eixo do consumismo desenfreado, da

mediatizacdo e das coisas consideradas seculares.
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Figura 45 - Participacéo de catolicos na populacéo brasileira
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Fonte:< http://www.cps.fgv.br/cps/bd/rel3/ren_texto_fgv_cps_neri.pdf>, 2015.

Neste ponto, a religiosidade mediatica desponta com corpus renovado, com

nova roupagem. Contrera postula sobre este corpus renovado com a dominacédo da

instancia simbdlica nas telerreligides.

A Observagdo do uso que as religides fazem dos aparatos
mediaticos refor¢a ainda mais essa evidéncia, inclusive na medida
em que essa concepc¢dao de religiosidade, centrada nas demandas do
cotidiano, e da qual a Teologia da Prosperidade é herdeira e 0 caso
emblemético, aproxima-se claramente de um principio de religacédo
social e de praticas comunicativas que visam, entre outras coisas,
gerar sincronizac¢des sociais e formas de sociabilidade viaveis dentro
do sistema de valores vigente, inclusive do ponto de vista econdmico.
Nesse caso, € evidente que assistiriamos ao potencial sincronizador
dos meios de comunicagéo sendo usado por instancias simbdlicas do
dominio, como é o caso das telerreligides (CONTRERA, 2010, p. 31).

Qualguer maneira de sincronizar os sentimentos dos fiéis com as instituicbes

religiosas vem repleta de novas expressdes e uma variedade de formas, pois desta

maneira consegue-se redesenha-los nos moldes mediaticos, tendo em vista a

realidade humana, se fazendo igual para poder trata-la. Neto (2009) descreve de

que modo as novas

religioso brasileiro.

expressdes sdo apresentadas no processo mediatico do cenario

Talvez o Brasil seja 0 pais no qual mais o campo religioso tem
permeado suas préticas pela presenca de operacdes de midia. Este
fato tem a ver com varios fatores intrinsecos a vida das instituicées,
mas, sobretudo, o fato do exercicio da vida religiosa se organizar em
torno de algo que chamamos um novo e complexo mercado
discursivo no qual se travam disputas de sentido nas quais a nogao
de «crenca € redesenhada a complexos processos de
experimentagdo. Penso que a “economia do sensivel” promovida
pela emergéncia de linguagens, técnicas e operacdes midiaticas,


http://www.cps.fgv.br/cps/bd/rel3/ren_texto_fgv_cps_neri.pdf
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favorece uma nova “cultura do contato” e que se expande até mesmo
nos rituais onde o contato estaria a servico do “contrato”, este
enquanto ofertador das condi¢cdes sobre as quais organizavamos
nossas possibilidades de crer. Hoje, crer ndo requer abstragéo, na
medida em que a vida midiatica une de formas totalmente novas o
profano e o sagrado (NETO, 2009).

Diante da transformacdo da religido catdlica tradicional apontada como
entediante ou retrograda, ocorre o surgimento da religido catélica nos moldes
mediaticos: interativo e espetacular, ndo deixando de estar integrada a tradicional.
Porém, nesta nova configuracdo tudo € apresentado com mais simplicidade, a
verdade absoluta se torna somente verdade. Se por um lado traz fiéis para a
instituicdo, por outro, observa-se que estdo sendo alteradas as formas de pensar
para conquistar um determinado publico e na qual estd-se adotando a ldgica de
mercado no cenario religioso.

A midia religiosa pode ser considerada apenas um replicador de informacdes,
independente da sua natureza, e ao observa-la por esta Otica, a religido pode ser
tratada como um objeto simbdlico de disputa a hegemonia de mercado.

Para Martino (2003), a religido é tratada nos mesmos moldes de qualquer
outra mercadoria “nos veiculos religiosos, a selecdo teméatica obedece a critérios
especificos de cada instituicdo. As relacdes internas e com outros agentes sociais
tém, obviamente, preferéncia editorial” (MARTINO, 2003, p. 60).

E deste modo, a existéncia de concorréncia das instituicdes religiosas no
mercado secular por canais de radio e televisdo tem seu crescente papel para a
desvirtualizacdo da religido, que vem se tornando apenas mais um produto que
precisa de uma légica prépria de venda e consumo.

A nova aparéncia da Igreja Catdlica deixa transparecer um forte apelo
emocional, com celebracbes em formato de espetaculo, de entretenimento ou
apenas mediatizadas, engendrando na comunidade um chamado emocional.

Neto (2009) reflete sobre a influéncia da mediatizagdo na crenca religiosa das
pessoas.

Sem duavida que processos de afetacdes se passam, lado a lado, nas
interacdes reunindo praticas religiosas e fiéis. Sdo fendmenos que
apontam para as tais “zonas de transformagfes” que me faz pensar
numa espécie de enunciacdo que se expande. Por isso, acho que, a
despeito dos protocolos de leitura da midia e sobre os quais
organizamos nosso modo de contar o mundo serem eficazes e
produzirem sentidos (embora nao saibamos quais,
necessariamente), engrossamos, mesmo com Onus (como a
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indiferenca e a desatencdo gerada por estes processos), outros
processos complexos de producdo de sentido, com que fazemos
valer nossa existéncia e o nosso modo de compreender. A
midiatizacdo produz mais incompletudes do que as completudes
pretendidas, e € bom que seja assim (NETO, 2009).

Deste modo percebe-se que a mediatizacdo da Igreja Catdlica esta apenas
comecgando a colocar seus apontamentos, posto que ndo ha total conhecimento de
sua amplitude e se cria 0 esvaziamento de sentido, como descreve Fonteles
(2007b):

Percebemos que a manifestacdo deste ritual religioso na midia
esvazia-se de seus valores primievos, cuja participacdo, embora
intensa, é desligada de desdobramentos éticos e sociais, bem
caracteristicos dos espetaculos contemporaneos (FONTELES,
2007b, p. 99).

Para Bauman (2008), os meios de comunicacédo articulam para o consumo
compulsivo e de interacdo social, do ter, do possuir algo e com iSso gera-se uma
necessidade compulsiva desnecessaria. Desta forma, a mediatizacdo néo afeta
somente a interacdo social, mas processa uma nova realidade mediatica para a
sociedade que transita entre 0s campos sociais, organizacional e esfera publica.

Gerando uma légica de mercado, no qual os principais envolvidos, neste caso,
os fiéis, veem como importante o consumo de produtos, objetivando ajudar a igreja,
a instituicao religiosa.

Esta l6gica de mercado, aqui tratada como mercantilizacédo da fé, referindo-se
na transformacdo da crenca das pessoas em algo comercializavel. O termo ecoa,
em um primeiro momento, com ar incbmodo, porém este fator esta diretamente
ligado as igrejas neopentecostais da atualidade, incluindo-se neste grupo a linha da
renovacao carismatica catélica (RCC).

A mercantilizacdo esta relacionada ao comercializar produtos e no caso da
Igreja Catolica da comercializacdo nao sé de produtos com o objetivo de favorecer a
obra de evangelizar e de transformar vidas, mas também da comercializacdo de
ideias de que ndo se estd comprando e sim, ajudando as pessoas e a

evangelizagéo.
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As comunidades catdlicas, que seguem a linha da renovacgéo carismatica, sao
marcadas pela mass media®* em todos os antincios de fé, noticias ou convocagées,
utilizando-se dos meios de comunicacdo de massa para a divulgacdo de produtos
religiosos e a comercializacdo dos mesmos.

Para conquistar e trazer os fiéis para o consumo € utilizado como foco o termo
fé e religido através do uso massivo dos meios de comunicacdo. Este modelo é
apresentado de forma natural e ndo agressivo, denota um ar carismatico e atraente,
transmite a imagem de que a instituicdo se preocupa realmente com as pessoas.
Carranza (2011) descreve as redes catllicas de televisdo e seu processo de
envolvimento dos fiéis.

Nos programas das redes catdlicas, tanto na Rede Vida quanto na
Século XXI e na TVCN, percebe-se que o publico-alvo € intraeclesial,
ou seja, 0s programas sdo produzidos por catélicos para serem
assistidos por catolicos. Muitos deles visam a confirmar a pertenca
institucional de quem ja forma parte da igreja, identifica-se com ela,
ou entdo, dos que se encontram afastados (CARRANZA, 2011, p.
190).

O objetivo de seduzir os fiéis (consumidores), por intermédio de diversos
formatos mediaticos, tanto nos meios eletrénicos de comunicacéo, televisao, internet
e radio quanto nas igrejas fisicas, tornou o ritual confuso, no qual ndo assume
somente a conexdao com Deus, mas oferece uma infinita campanha de libertacdo, de
dar almas a Deus, de curas, de construcdo para o céu, ambas visando de algum
modo alcancar retornos financeiros para a instituicao.

Segundo Contrera (2004, p. 128), para “a sociedade da producao e do capital o
que interessa € o poder de producdo do homem, o que vale dizer, sua eficiéncia em
vista da manutencdo do sistema capitalista”. No mercado da fé, o produto é
apresentado na forma de um conforto emocional, de uma promessa de cura, 0 que é
vendido ndo esta no produto em si, mas no que ele agrega em seu consumo.

Consumir um livro com palavras de conforto ao coracdo nao tem preco, a
iniciativa religiosa se pensada de forma expansionista corre o risco de alargamento

das igrejas como descreve Miklos: “os meios eletrbnicos de comunicacao

! Mass media é o termo anglo-sax&o do inicio do século XX utilizado para caracterizar o conjunto dos
meios de comunicacdo de massa, especialmente as cadeias suprarregionais de difuséo, inicialmente
em radio e nos veiculos impressos, jornais e revistas, que passaram a ter tiragens em alta escala
(MARCONDES FILHO, 2009, p. 317).



81

transformaram-se num campo fértil para a expansao das igrejas” (MIKLOS, 2012,
p.31) o que transforma a fé em mercadoria e seus fiéis em clientes.

Com os fiéis consumidores advieram também os templos faradnicos, os
megaespacos destinados aos shows missas, shows com cantores catolicos em
lugares comuns (Figura 47) e até por vezes considerados pecaminosos. Observa-se
uma crescente procura por estes produtos e junto a eles é transmitida a mensagem
subliminar de que se pode alcancar gracas e realizacbes por intermédio desses

produtos/eventos.

Figura 46 - Show de Tony Allysson - Carioca Club — SP

Fonte:< https://i.ytimg.com/vi/eeGpdBzDIEo/hqdefault.jpg>, 2015.

Em um show muitas béncdos sdo concedidas, ndo h4 nenhum mal nisso,
porém para manter esse bem e esse espaco de graca e béncaos é preciso “ajudar’ a
instituicdo ou o cantor. Nestes espacos ocorrem também a visdo do mundo
mercantilista e n&o so o religioso.

Todo este modelo mercantilizado da Igreja Catdlica aconteceu também nas
areias de Copacabana, as quais foram transformadas em um grande espetaculo a
céu aberto em julho de 2013, na cidade do Rio de Janeiro — Brasil. O evento
destinado a recepcao do pontifice Francisco, que celebrou algumas missas neste
espacgo considerado por alguns promiscuo, mas na ocasido da JMJ se transformou
em territorio sagrado.

Por um momento considera-se este evento apenas como mais um, porém ele
contou com uma grande estrutura de mediatizacdo e mercantilizacdo de produtos


https://i.ytimg.com/vi/eeGpdBzDlEo/hqdefault.jpg
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religiosos catolicos, desde seu acesso, passando por todo o evento em si e
finalizando com a recordacdo, a lembranca que se deseja materializar em algum
produto para poder recordar.

O kit peregrino, como apresentado anteriormente, pode ser considerado um
primeiro produto da JMJ Rio 2013. Nele constavam itens de utilizagdo no evento e
pbés-evento como mochilas e camisetas, produtos que continuam, como no mercado
capitalista, divulgando a marca.

A venda de produtos para a JMJ ndo se restringiu apenas ao kit peregrino
como demonstra a figura 48. Instituicbes catdlicas usufruiram do evento para a
criacdo de produtos proprios com logotipo ou denominacdes da JMJ Rio 2013,
objetivando um retorno financeiro para sua instituicdo. No catolicismo secular este
discurso vem transfigurado em ajuda mutua, aquisicdo de bens simbdlicos que sdo

revertidos em beneficio da evangelizacédo dos povos.

Figura 47 - Linha de produtos Canc¢do Nova JMJ Rio 2013
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As missas, palestras e shows que ocorreram durante a JMJ foram
transformados em CDs, DVDs (Figura 49), livros, camisetas e diversos outros itens

comercializaveis ndo apenas nos meios religiosos, mas incluindo o meio secular.
Figura 48 - CD e DVD JMJ Rio 2013

5

“kica catélica
0 melhor da musica catélica R

Fonte: http://iacoml-a.akamaihd.net/produtos/Ol/OO/item/1i4012/1/114012122_1GG.jpg, 2015.

N&o é exclusividade apenas da JMJ a comercializacdo de produtos, ou as
diversas show missas realizadas ou ndo na comunidade Cancdo Nova®’, em
Cachoeira Paulista, Sdo Paulo, bem como outros programas que foram transmitidos
em sua rede prépria de TV, sdo comercializados por meio de site na internet,
telefone e até catalogos de venda.

Essa manipulacdo mercantilista em torno da fé possui grande aceitacdo e
aprovacao dos fiéis, que acreditam na promessa de que sua compra € muito
importante para resgatar vidas.

E notério o poder de persuasdo da midia e das igrejas para influenciar
pessoas, desprezando desta forma até mesmo a ética religiosa. Observa-se, no

2 A Comunidade Cancao Nova é uma comunidade carismatica catdlica, fundada por padre Jonas
Abib e reconhecida pelo Pontificio Conselho para os Leigos como associacdo internacional privada
de fiéis, dotada de personalidade juridica com sede na cidade de Cachoeira Paulista/SP, Diocese de
Lorena, S&o Paulo — Brasil.


http://iacom1-a.akamaihd.net/produtos/01/00/item/114012/1/114012122_1GG.jpg
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entanto, que isso néo fica tdo claro aos fiéis, que acompanham as programacdes
religiosas.

Coordenando o sentimento que um fiel possui, as instituicdes religiosas criam
vinculo capaz de exploracéo devido a fraqueza do outro. O fiel que se sente parte da
instituicdo religiosa facilmente serd de alguma forma explorado ou persuadido em
decorréncia da sua fé e quanto mais envolvido estiver neste processo, menos
percebera a persuasdo. Para Bauman (2008), “a “sindrome consumista” envolve
velocidade, excesso e desperdicio”, um consumidor envolvido pelo modelo né&o
visualiza esses excessos e se deixa ser conduzido pelo processo cada dia mais.

E pelo processo de evangelizacdo mediatizada envolvido pelo espetaculo e
pelos diversos formatos de apresentacdo dos produtos catdlicos produzidos para
trazer conforto e fidelizacdo de membros religiosos, que se constroi a tendéncia de

mercado das religides.

3.2 Contaminacao da Igreja Catélica pela estética neopentecostal

Para se entender a incursdo do semblante neopentecostal no catolicismo,
pontualmente sobre a frente renovacdo carismatica catodlica (RCC), é preciso
conhecer a histéria da chegada da Igreja Pentecostal e a concep¢do da Igreja
Neopentecostal no Brasil.

O pentecostalismo® teve seu inicio no Brasil em meados do século XX e esta
congruente com o0 movimento migratério europeu, no qual a primeira Igreja
Pentecostal brasileira, a Congregacdo Crista foi fundada por um imigrante italiano
recém-chegado dos Estados Unidos.

Sua composicdo da-se a partir de trés movimentos importantes e distintos
entre as décadas de 1910 e 1980. O primeiro fundou-se a partir do mesmo grupo de
imigrantes dos Estados Unidos e constituiu-se a Assembleia de Deus (1911). Este
pequeno grupo € formado por membros de pouca escolaridade e baixo poder
aguisitivo, tem como caracteristica fundante forte resisténcia ao catolicismo, confiam
na volta imediata de Cristo, no paraiso e disseminam o dom de linguas.

O segundo movimento pentecostal sobreveio na década de 1950 e 1960, este

nao foi tranquilo nem seguiu 0s mesmos eixos ordenados, as igrejas nascidas nesse

2% pentecostal adveio do termo pentecostes, periodo de festa representado na Biblia em Dt 16, 9-10.
Segue os preceitos cristdos do pecado original, salvacao pela fé, santificagao e fim dos tempos.
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periodo ndo foram oriundas do primeiro movimento e sdo fruto da cruzada nacional
de evangelizagdo coordenada pelos missionarios americanos Harold Williams e
Raymond Boatright, vinculados & International Church of Foursquare Gospel®*, no
Brasil chamada de Igreja do Evangelho Quadrangular (1953), na qual um dos seus
primeiros pastores Manoel de Mello é um ex-evangelista da Igreja Assembleia de
Deus. Este movimento se encontra fracionado em pequenos e grandes grupos,
surgindo a Igreja Brasil para Cristo (1955) sediada em S&o Paulo, Igreja Deus é
Amor (1962), também em S&o Paulo, Igreja Casa da Béncao (1964), estabelecida
em Belo Horizonte e outras de expressfes menores e nao relevantes a esta
pesquisa. As igrejas do segundo movimento conservam a énfase nos dons do
espirito e o dom de cura divina.

O terceiro movimento teve seu inicio no final dos anos 1970, ganhando mais
relevancia nos anos 1980, denominado pentecostalismo autbnomo ou simplesmente
neopentecostalismo®. Tem como principais representantes a Comunidade Sara
Nossa Terra (1976), Igreja Universal do Reino de Deus - IURD (1977), Comunidade
da Graca (1979), Internacional da Graca de Deus (1980) e Igreja Renascer em
Cristo (1986).

Estas igrejas possuem dominio do marketing e evangelizam pelos diversos
meios de comunicacdo existentes, assumem como base para seus preceitos a

Teologia da Prosperidade, como explica Magalhaes:

A chamada "teologia da prosperidade" parte do principio de que
todos sao filhos do Rei (Deus, Jesus) e que, portanto, recebem os
beneficios desta filiagdo em forma de riqueza, livramento de
acidentes e catastrofes, auséncia de doencgas, auséncia de
problemas, posi¢cdes de destaque. Esta "teologia" oferece férmulas
para fazer o dinheiro render mais, evitar-se acidentes, livrar-se
de doencgas e problemas, aumentar as propriedades, além de viver
uma vida sem dificuldades. A teologia da prosperidade sustenta que
nenhum filho de Deus pode adoecer ou sofrer, pois isso seria uma
clara demonstracédo de auséncia de fé e, por outro lado, da presenca
do diabo. Ao mesmo tempo, eles chegam ao exagero de declarar
gue quem morre antes de 70 anos é uma prova de incredulidade,
imaturidade espiritual ou pecado. (MAGALHAES, 2013)

** |greja Internacional do Evangelho Quadrangular

2 Surgiu com base no pentecostalismo, “carrega em si conhecimento da tradicéo e filosofia do poder
da mente”, passou a explorar a prosperidade como sinal de béncgéao divina. Realizam rituais especiais
para quebra de maldi¢des, trazer prosperidade financeira e sorte entre outros.
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Neste mesmo pensamento, 0S cultos neopentecostais orientam-se por rituais
de cura emocional e fisica, libertacdo, conquista de prosperidade, visando obter
ganhos no presente, relegando o paraiso celestial a um segundo plano.

Para disseminar o conceito de prosperidade, a linha neopentecostal baseia-se
em orientacdes definidas pela pastoral teologia da prosperidade, na qual constam as
seguintes regras:

O estudo sobre o tema da prosperidade deve levar em consideracéo
todos os textos biblicos e ndo apenas alguns em particular, como os
tedlogos da prosperidade costumam fazer para sustentar suas ideias;
O estudo deve levar em conta o contexto no qual surge o tema da
prosperidade e, portanto, seguir rigorosamente 0s principios de
interpretacdo biblica. O conceito biblico de prosperidade contrapde,
como vimos anteriormente, o conceito difundido hoje em dia nos
meios evangélicos. Na abordagem do tema é necessario que esta
diferenciacdo seja considerada. Deve ficar sempre claro que Deus é
0 autor da vida, consequentemente, Ele é o responsavel pelo
sucesso, pelo éxito ou prosperidade do Seu povo; vivemos numa
sociedade que busca a prosperidade a qualquer custo, renunciando
a solidariedade, a justica, ao bem-estar dos outros, atitudes estas
compativeis a cidadania do Reino de Deus (MAGALHAES, 2013)

Em meio a essas ramificacdes e paralelamente a modernizacdo das areas de
comunicacado, ingressa o pentecostalismo mediatico no Brasil passando por forte
influéncia dos meios como televiséo e internet, embasado na linha da prosperidade,
como descreve Fonteles (2007).

A teologia da prosperidade vai de encontro com o espirito da
modernidade, e este espirito de modernidade conhece uma
aceleracao sem igual durante o regime militar, periodo em que
desenvolve toda uma estrutura social, econdmica e ideoldgica,
acomodando qualquer vento de idéia que reforcasse, reproduzisse e
legitimasse esta nova conformac¢do de moderna sociedade brasileira
(FONTELES, 2007b, p. 93).

E neste momento que a cultura de massas comeca a tecer nos veios do
Cristianismo a sua teia mais venenosa, e é por intermédio dela que se configura na
cultura contemporanea a relacdo estética neopentecostal. Ela configura-se pelo
espetaculo expresso de diversas formas como nos filmes, jogos, shows e cultos.
Para Morin (2002, p. 77), é no espetaculo que o imaginario mediatico acontece: “é
atraves dos espetaculos que seus conteudos imaginarios se manifestam. Em outras
palavras, é por meio do estético que se estabelece a relacdo de consumo

imaginario”.
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Para Fonteles (2007b, p.114), “esta finalidade estética, prépria da cultura de
massas, € profanizada por perder seu carater de senso de religiosidade e de
realidade, para utilizarmos os termos de Flusser (2002)” e esta nova roupagem
rouba o carater e remete aos fatores mediaticos do espetaculo.

A instituicdo da igreja adaptou seus preceitos para serem disseminados pelos
meios de comunicacdo em massa. A Igreja Internacional do Evangelho
Quadrangular foi a precursora do movimento, trazendo o missionario fundador
Harold Williams, ex-ator de cinema, para comunicar-se com seus fiéis. O radio
também foi utilizado no inicio, bem como foi precursora no uso de jornais, folhetins
(Figura 50)., revistas e livros como meios de divulgagdo ou comunicagdo com seus

fiéis.

Figura 49 - Folder de divulgacao
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Fonte:< http://images.comunidades.net/2ig/2igrejaquadrangular/a.jpg>, 2015.

Desta forma a industria do consumo foi se desenvolvendo como descreve
Fonteles (2007),
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Inseridas neste contexto da industria cultural, estas producdes
culturais comecaram a ser moldadas pela l6gica do entretenimento, e
assim como aconteceu com o0 jornalismo de missdao, que nos
primérdios tinha uma intengcdo e acabou se modificando pela
necessidade de consumo da demanda, essas producdes religiosas
também acabaram incorporando a padronizacdo desse sistema, cuja
I6gica é o maximo de consumo (FONTELES, 2007b, p. 95).

Juntamente com a doutrina neopentecostal mediatica surgiram divisdes em

suas igrejas historicas e, em meio a estas mudancas aparece a RCC, que, todavia,

se utiliza do formato mediatico para despertar novos fiéis, como apresenta Matos

(2011):

No Brasil, a chamada “renovacado” produziu divisbes em quase todas
as igrejas historicas, com a criacdo de grupos como a Igreja Batista
Nacional, a Igreja Metodista Wesleyana e a Igreja Presbiteriana
Renovada. Para tornar esse quadro ainda mais complexo, os anos
60 também testemunharam o aparecimento da renovacdo
carismatica catolica, que, apesar de uma relacdo nem sempre facil
com a hierarquia, tem adquirido crescente visibilidade em anos
recentes. Em contraste com o pentecostalismo classico, o movimento
carismatico, seja em sua modalidade evangélica ou catdlica, tem
atraido principalmente pessoas de classe média, dai a sua maior
preocupacdo com o decoro e a respeitabilidade do que se vé nos
grupos populares. (MATOS, 2011)

Carranza (2009) discorre sobre a resisténcia do catolicismo em relacéo a linha

carismatica e a chegada da RCC ao Brasil:

Durante muito tempo a Igreja Catodlica, enquanto instituicdo tem
resistido a ideia de que a Renovacgdo Carismatica Catdlica (RCC)
representou, por um lado, uma inflexdo significativa na relagdo com
sua base social, do outro lado, um caminho sem retorno de
pentecostalizacdo do catolicismo popular. E sabido que as sendas
trilhadas pelo Movimento, cujo marco geogréfico de fundacdo sdo os
Estados Unidos (1967), estendem-se até o Brasil gragas ao fervor de
dois sacerdotes jesuitas que transformaram a cidade de Campinas
(SP) no epicentro, a partir do qual se espalharia, por toda a geografia
eclesial, o fogo do espirito (CARRANZA, 2009, p. 33).

A RCC apresenta o novo modelo de ser fiel, apresentando os padrbes da

cultura de massa, com base na informacao do padre Alberto Antoniazzi ,expedida no

final da década de 1980, em que a Igreja Catdlica ainda ndo tinha expresséo

significativa nos meios de comunicacdo. Camurca (2009) discorre sobre as

mudancas que ocorreram a partir deste ponto.
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Passados quase vinte anos dessa afirmacgédo pode-se constatar uma
verdadeira revolugéo dentro do catolicismo brasileiro no qual tange a
esta questdo: com o surgimento e crescimento de redes televisivas,
como a Cancdo Nova, a Século XXI e a Rede Vida; com uma
presenca catblica massiva na Internet com portais, sites, chats de
pardquias, diocese e de comunidades; com a constituicdo de bandas
(de rock) catolicas e fabricagéo de “celebridades” (CAMURCA, 2009,
p. 59).

Com um perfil que adiciona a diversidade de acbes de socializacao religiosa,
encontros, reunido de grupos especificos, baladas para Jesus, cristoteca, entre
outros (Figuras 51 e 52), todos eles com o objetivo de agregar mais fiéis as igrejas.

A linha carismatica pode ser considerada a propagadora da ideologia catdlica.

Figura 50 - Convite para encontro da RCC
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635x336.jpg> , 2016.
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Figura 51 - Convite para encontro da RCC
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Fonte:< http://www.rccparana.com.br/wp-content/uploads/sites/17/2015/02/CAPA-FACEBOOK-...EU-
VOU.jpg>, 2016.

Diferentemente da vertente catodlica tradicional que tem como foco o outro, 0
menos favorecido, a linha carismatica busca o encontro com o préprio eu, um lado
mais espiritualista. Também se preocupa com o outro, mas seu foco esta na parte
espitirual, no encontrar a Deus por meio do espirito, pela glossolalia. E neste ponto
gue a linha carismatica (Figura 53), se assemelha e apresenta caracteristicas das

igrejas neopentecostais.


http://www.rccparana.com.br/wp-content/uploads/sites/17/2015/02/CAPA-FACEBOOK-...EU-VOU.jpg
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Figura 52 - Missa carismatica

Fonte:< http://www.espiritualismo.info/imagens/catolicismo/rcc.jpg>, 2015.

Tanto a neopentecostal quanto a carismatica, enfatizam a emoc¢ao, com rituais
gue envolvem seus fiéis, seja por uma experiéncia de entrega do espirito, seja por
uma cura recebida. Os dons do espirito proporcionam uma experiéncia pessoal de
conversdo e um encontro intimo com Jesus, experiéncias que podem trazer curas
divinas para o corpo e a alma.

Ambas se utilizam das profecias inseridas na palavra de Deus, para
estabelecer a ligacdo e o contato com os fiéis, a diferente base entre o
pentecostalismo e o catolicismo esta na devocdo mariana (Figura 54), e dogmas da
Igreja Catolica.


http://www.espiritualismo.info/imagens/catolicismo/rcc.jpg
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Fonte:http://www.obrademaria.com.br/acampamento/wp-
content/uploads/2012/05/3836846235_10a4690b09_o.jpg, 2015.

Tanto no cenario catdlico como no cenario pentecostal, o ritual esta envolto em
elementos mediaticos, cultos e celebracfes de missas sdo transmitidos em canais
especificos de cada instituicao religiosa.


http://www.obrademaria.com.br/acampamento/wp-content/uploads/2012/05/3836846235_10a4690b09_o.jpg
http://www.obrademaria.com.br/acampamento/wp-content/uploads/2012/05/3836846235_10a4690b09_o.jpg
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3.3 Renovacgéo carismatica catélica (RCC)

O movimento catdlico carismético, diretamente ligado aos carismas do
espirito santo, ou como é chamado dons do espirito, atribui que, por intermédio do
espirito santo toda graca é concedida aos fiéis catélicos. Com o surgimento, na
década de 1960, nos Estados Unidos, a RCC recebe influéncias dos movimentos
pentecostais protestantes, porém mantendo os dogmas da Igreja Catdlica.

Como a forma de trabalho baseia-se na experiéncia pessoal com Deus por
meio dos dons do espirito santo e visando distanciar-se dos moldes tradicionais do
catolicismo, a RCC buscou renovar a maneira de ser cristdo. Carranza (2009)

descreve esse novo jeito de ser cristao catdlico:

“Atrair os afastados” foi a consigma que mobilizou milhdes de fiéis
sob a férmula: musica, lazer e oragdo. Centenas de jovens
congregaram-se em bandas de musica, proliferaram padres e leigos
cantores e multiplicaram-se iniciativas, atividades e projetos sécio-
caritativos que viabilizaram um novo jeito de ser -catdlicos
(CARRANZA, 2009, p. 34).

Os catdlicos carismaticos viajam por varias regides do Brasil realizando
eventos e shows com uma abordagem muito semelhante as igrejas pentecostais.

Antes de sua chegada ao Brasil, a RCC percorreu um longo caminho entre
jovens de diversos paises. Desde seu surgimento, foi denominada movimento
catélico pentecostal, quando em 1965, estudantes catélicos da Universidade de
Duquesne (Figura 55), na Pensilvania, se reuniram com a finalidade de dialogar
sobre fé e para a pratica de oracao.

Carranza (2009) descreve os encontros de Duquesne como a primeira
propagacéo da RCC:

Desde entdo, essa “oportunidade” que surgiu como timida iniciativa
de Holy Spirit, no ambiente universitario de Dugquesne, na
Pensylvania em fevereiro de 1967, tomou proporcées inimaginaveis
suscitando, no terreno religioso, fervorosas adesdes; no social, novas
configuracdes subjetivas; no académico, diversas interpretacdes; e
na propria Igreja catdlica, a polarizacdo na sua recepgao
(CARRANZA, 2009, p. 35).
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Figura 54 - Retiro de Duquesne

Fonte:< http://4.bp.blogspot.com/-SI9SaTrFn5Y/T1bDIc9Byql/AAAAAAAAAcc/bvMY2aq7hQE/
s320/estudo+sobre+rcc+002.jpg>, 2015.

Com este entusiasmo comecaram a rezar pedindo ao espirito santo que se
manifestasse neles, pois queriam vivenciar a experiéncia profunda com o espirito.
Participaram também de encontros pentecostais na casa de evangélicos
pentecostais em busca deste religare com o Espirito Santo.

O movimento foi se espalhando e as reunibes ocorriam em diversas casas de
paroquianos ou espacos universitarios, como Notre Dame, South Bend, Pittsburgh ,
Michigan, entre outros; hoje encontra-se em muitos paises e possui representacao

perante a Clria Romana, como salienta Carranza (2009):

Hoje, a RCC esta presente em 258 paises e afirma ter estabelecido
contato com 100 milhdes de fiéis catdlicos; organiza-se em milhares
de grupos de oracao; é representada perante a Curia Romana pela
International Catholic Charismatic Renewal Services (ICCRS); acolhe
dezenas de experiéncias de vida comunitaria denominadas de Novas
Comunidades de Alianca e de Vida (CARRANZA, 2009, p. 35).

A RCC chega ao Brasil na década de 1970, tendo sua sede na cidade de
Campinas (SP), por meio dos padres norte-americanos Harold Joseph Rahm e
Eduardo Dougherty. O movimento comegou a se expandir rapidamente por todo o

pais, com o lema: um maneira diferente de ser catdlico.


http://4.bp.blogspot.com/-Sl9SaTrFn5Y/T1bDIc9ByqI/AAAAAAAAAcc/bvMY2aq7hQE/%20s320/estudo+sobre+rcc+002.jpg
http://4.bp.blogspot.com/-Sl9SaTrFn5Y/T1bDIc9ByqI/AAAAAAAAAcc/bvMY2aq7hQE/%20s320/estudo+sobre+rcc+002.jpg
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Nos anos que se seguiram, o movimento percorreu os estados brasileiros
(Figura 56), e conquistou cada vez mais novos fi€éis seguidores e padres que se
identificavam com o novo formato de apresentar a fé por meio do carisma do espirito
santo. No inicio, alguns padres sentiram a necessidade de aprofundamento e maior
conhecimento sobre a renovacgao carisméatica, participando de retiros e reuniées nos
Estados Unidos, para aprenderem a transmitir com maior clareza a mensagem do
espirito.

Figura 55 - Celebracéo nas primeiras comunidades

N A
Fonte:< http://4.bp.blogspot.com/-i5SWbUKQ9XXI/VYBh8J3YQNI/AAAAAAAAAQA/
w18P3pVoX7M/s1600/12%2B%25282%2529.JPG>, 2015.

Tendo em vista o crescimento e as propor¢cdes que 0 movimento carismatico
estava tomando no Brasil, os padres Eduardo Dougherty e Haroldo Rahm e a Irmé
Juliette Schuckenbrock, elaboraram, prepararam e conduziram o | Congresso
Nacional da Renovacgéo Carismética no Brasil (1973), que teve a participacdo de 50
lideres e tinha o objetivo de organizar o movimento. O Il Congresso Nacional da
Renovacgédo Carismatica foi realizado no ano seguinte e contou com a participacao
de representantes de diversos estados brasileiros.

A partir da realizacdo dos congressos e cenaculos em estadios de futebol

como representa a figura 57, a RCC comeca a ganhar visibilidade e seguidores por
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todo o pais nos anos posteriores. As consequéncias desta onda € detalhada por

Carranza (2009):

Bastou uma década para que, dos “semindrios de vida no espirito”
germinassem centenas de seguidores da RCC. Muitas dioceses
viram proliferar grupos de oracdo nas paréquias ou em casas
particulares quando os leigos, maioria ho Movimento, encontravam
resisténcias por parte do clero. Estadios de futebol e ginasios
passaram a ser palco dos Cenaculos que, da mesma maneira que 0s
encontros multitudinarios dos protestantes pentecostais, atraiam os
fieis pela sua performance de louvor (bater palmas, choros, gritos),
glossalalia, promessas de cura e libertacio e exorcismos.
Despontaram liderancas, pregadores, fundadores, Comunidades de
Alianca, programas de radio e de televisdo, materiais impressos,
secretarias, projetos e campanhas, conselhos nacionais e estaduais,
tudo isso para dar vazdo organizativa ao “espirito que sopra onde
quer” (CARRANZA, 2009, p.37).

Figura 56 - Cenaculo Morumbi — SP

i

Font:< https://c1.staticflickr.com/5/4001/4311553380_e934b65h98 z.jpg?zz=1>, 2015.dx

Em 1978, a Comunidade Cancdo Nova (Figura 58), engrossou o coro da

RCC. Fundada em Cachoeira Paulista — SP, atualmente apresenta um amplo

sistema de comunicacdo por meio de radio, canal de televiséo, editora de livros e

revistas, estudios e gravadora para producdo de CDs e DVDs dos seus programas,

ou de eventos como a JMJ, no qual cobriu todas as atividades, transmitindo ao vivo

pelos meios de comunicacao proprietarios.


https://c1.staticflickr.com/5/4001/4311553380_e934b65b98_z.jpg?zz=1
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Figura 57 - Fundadores da Cangdo Nova

Fonte:< http://img.cancaonova.com/cnimages/especiais/uploads/sites/9/2014/10/18Em-1971-padre-
Jonas-conheceu-a-Renova%D0%97%E2%95%9Eo0-.jpg>, 2015.

A Radio Cancdo Nova (Figura 58) foi produto da aquisicdo da Radio
Bandeirantes (AM 1020), em Cachoeira Paulista (SP), com pequeno alcance, pois 0
sinal era apenas para algumas poucas cidades préximas. Assim comecou a
trajetria da Rede Cancdo Nova rumo a comunicacao do evangelho pelos meios de

comunicacao.
Figura 58 - Radio Cancédo Nova 1980

Fonte: <http://img.cancaonova.com/cnimages/especiais/uploads/sites/9/2014/10/17radio.jpg>, 2015.
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Entretanto, ndo s6 de holofotes do bem vive a RCC, por vezes pode parecer
uma coépia dos movimentos neopentecostais, pois ela possui influéncia destes
movimentos, porém ndo se trata apenas de uma copia, mas uma nova
reconfiguracdo da forma de ser catolico.

Gerando resisténcia por parte de alguns catdlicos mais tradicionais e ligados
a divulgacdo de que o movimento carismatico, diferentemente do tradicional, nédo
visa 0 compromisso social, mas apenas o espiritual. Os carismaticos demonstraram
gue buscam sim o bem-estar de todos, e que eles, diferentemente do tradicionalismo
catdlico, ndo se preocupam apenas com o bem-estar fisico, mas principalmente com
0 bem-estar espitirual.

Com o objetivo de incorporar a RCC e gerar a aceitacdo do movimento, uma
vez que ele agrega mais fiéis para a instituicdo catdlica, membros da Conferéncia
Nacional dos Bispos Brasileiros (CNBB) e do Vaticano reconheceram sua
importancia e divulgaram documentos apresentando a RCC de outra maneira.

Em 1994, a CNBB, por meio do Documento 53, apresentou e deu crédito a
RCC, com o titulo: Orientacdes pastorais sobre a renovacédo carismatica catdlica,
descrevendo como 0 movimento trouxe dinamismo e entusiasmo aos fiéis:

E resultado desse longo e cuidadoso trabalho que a CNBB entrega,
agora, as lIgrejas Particulares rogando a Maria, Mae da Igreja,
possam estas orientacdes pastorais contribuir para o crescimento da
comunhdo e do ardor missionario de nossas comunidades, dos
membros da RCC e de todos os fiéis. [...] Entre os varios movimentos
da renovacdo espiritual e pastoral do tempo pés-conciliar, surgiu a
RCC, que tem trazido novo dinamismo e entusiasmo para a vida de
muitos cristdos e comunidades (CNBB, 1994).

Alguns anos depois foi a vez do Vaticano reconhecer a importancia do
movimento para a Igreja Catélica, em um documento publicado por Jodo Paulo Il
(1998), classificando como uma fase de maturidade eclesial o momento que a igreja
vivia:

A passagem do carisma originario ao movimento acontece pela
misteriosa atracdo exercida pelo Fundador sobre quantos se deixam
envolver na sua experiéncia espiritual. Desse modo, 0s movimentos
reconhecidos oficialmente pelas autoridades eclesiasticas propdem-
se como formas de auto-realizacdo e reflexos da Unica Igreja. O seu
nascimento e a sua difuséo trouxeram a vida da Igreja uma novidade
inesperada, e por vezes até explosiva. Isto ndo deixou de suscitar
interrogativos, dificuldades e tensdes; as vezes comportou, por um
lado, presuncbes e intemperancas e, por outro, ndo poucos

preconceitos e reservas. Foi um periodo de prova para a sua
fidelidade, uma ocasido importante para verificar a genuinidade dos
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seus carismas. Hoje, diante de vés, abre-se uma etapa nova, a da
maturidade eclesial. Isto ndo quer dizer que todos os problemas
tenham sido resolvidos. E, antes, um desafio. Uma via a percorrer. A
Igreja espera de vos frutos «maduros» de comunhdo e de empenho
(PAULO II, 1998, n.6).

Visando colher juntamente com a igreja frutos maduros e doces, com o

passar das décadas, a RCC foi crescendo e ganhando visibilidade. Carranza ( 2009)

observa essa sustentacéo da RCC:

Apesar dos prognésticos de alguns que viam a RCC como um
movimento passageiro na Igreja, seja pela sua euforia, seja por ser
basicamente liderada por leigos, a RCC néo s6 surpreendeu alguns
setores da Igreja ao consolidar-se como um modo de ser igreja, mas
instigou os estudiosos por inovar formas de agregacédo religiosa
alternativa a vida comunitaria das tradicionais Ordens e
Congregacdes (CARRANZA, 2009, p.141).

Utilizando linguagem cativante, encantadora e agradavel que envolve o0s

individuos por suas caracteristicas mediaticas, a RCC, por intermédio de cantos

animados, gesticulados e coreografados faz com que o fiel se sinta parte da missa e

do show, e ndo apenas um mero espectador.

Com este aceite progressivo veio também o crescimento das comunidades

catblicas carismaticas como a Comunidade Shalon, Comunidade Alianca de

Misericordia, Missdo Sedes Santos, Comunidade Pantokrator, (Figura 60)

Comunidade Bethania, Comunidade Kerygma (Figura 61), entre outras que se

orientam pelo carisma da RCC.
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Figura 60 - Comunidade Kerygma
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Fonte:< http://comunidadekerygma.org.br/>, 2016.

E explicita a utilizacdo de meios de comunicacéo secular por meio das redes
sociais, visando manter o fiel o mais préximo possivel da comunidade e para que ele
seja parte integrante da mesma.

Também foi crescente o numero de padres cantores, bandas e musicos que
propagam a musica carismatica e se tornam celebridades mediaticas, como 0s
padres: Marcelo Rossi, Reginaldo Manzotti, Antonio Maria e Fabio de Mello; e
cantores leigos ligados as comunidades: Dunga, Tony Allysson, Rosa de Sharon e
Eliana Ribeiro entre outros.

O crescimento da RCC, nos ultimos tempos, demonstra a procura por um
encontro com Deus, uma ligacdo que seja mediatica, tenha alegria, seja dancante,
gue se consiga conectar com Deus e com o sagrado, todavia de forma mediatizada

ou pelo artificio do espetéaculo.


http://comunidadekerygma.org.br/
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CONSIDERACOES FINAIS

Analisar o contagio do ritual catélico pelos meios de comunicacdo, mais
especificamente os elementos mediaticos presentes na JMJ Rio 2013, exatamente
quando a Igreja Catodlica tradicional se depara com um cenario critico, com um ritual
tradicional desguarnecido de fiéis, em nameros cada vez menores.

Fechar uma conclusdo acerca do assunto mediatizacdo na Igreja Catdlica
parece uma situacao utopica, por este motivo ndo havia a pretensao de esgotar o
tema, mas apresentar o panorama para um novo debate sobre os reflexos que os
meios de comunicacgéo tém trazido ao ritual, ao religare catdlico.

Por tras desse discurso de modernidade, acessibilidade virtual, de alcancar a
todos os povos e adequacgdo as novas ferramentas tecnologicas, existem, de forma
velada, os verdadeiros interesses do mercado, conduzido por um pensamento
hegembnico, que em nome de seus interesses, alicia os fiéis a viverem uma
mercantilizacdo disfarcada de religido dos novos tempos.

A lgreja Catolica se vé diante de uma avalanche de transformacgfes
necessarias para sua sobrevivéncia, em meio a um relacionamento de resisténcia
por parte das frentes tradicionalistas, que sempre viram a modernidade como algo
pecaminoso, profano, que ao seu modo de interpretar seria totalmente contrario aos
seus preceitos, mas vem se deixando envolver pelos fatores mediatizados do mundo
secular, visando o retorno e a conquista de fiéis.

Em um formato religioso, no qual a comunh&o entre os iguais em um templo
deixa de ser o fator predominante e passa a ser secundario, uma vez que as
pessoas podem acompanhar a tudo pelos meios de comunicacgao, destaca-se que a
instituicdo Igreja Catdlica ainda prega a presenca fisica dos fiéis nas suas missas,
porem estas sdo transmitidas pelos meios de televiséo, radio e internet.

O ritual catdlico comecou a beber do universo mediatico com a chegada da
RCC, que foi inserindo na Igreja Catélica aspectos de show e de ritos espetaculos. A
RCC atua com o lado emocional pessoas, por meio de celebragcbes com musica,

repouso no espirito e muitas curas.
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Analisando a JMJ Rio 2013, observa-se a forte influéncia mediatica e do
espetaculo, fatores que foram trabalhados no decorrer da dissertacdo, sobre os
quais a autora apresenta sua opinido pessoal.

A JMJ Rio 2013 contou com diversos cenarios dentre eles, palco principal na

Praia de Copacabana e palcos para a via sacra dispostos pela orla da praia, que foi
tomada por pessoas. A questdo é: serd que realmente estes elementos foram
necessarios para a realizacdo da Jornada Mundial da Juventude? Sera que
poderiam ser menores ou menos grandiosos?
Na visdo da autora, a resposta € sim e ndo haveria a necessidade de um
megainvestimento para a construcdo de tantos cenarios gigantescos. Um palco
simples, como prega o Evangelho de Cristo, e coaduna com o discurso do papa
Francisco, poderia trazer de forma mais contundente a mensagem do religare com
Cristo.

O que se nota é a forte influéncia dos meios de comunicacao e de um sistema
mediatico que transforma a comunhdo entre as pessoas em algo mecanico e
consumista, papa Francisco, na missa da noite de Natal de 2015, repreendeu esta
cultura do consumo, prazer, luxo, aparéncia e narcisismo que transforma o mundo.

Juntamente com 0s megapalcos e seus espetaculos, a JMJ contou com mais
trés pontos considerados importantes nesse debate: 0s ingressos ou kit peregrino,
os aderecos da jornada e o flash mob.

O kit peregrino, considerado como um ingresso comprado para a participacao
na JMJ, apresenta ao jovem alguns aderecos para serem utilizados durante a
participacdo do evento. Ndo ha nada de errado em ter um kit ou ingresso para
assistir ao show, mas ao observar o acontecimento como um evento cristdo e
catélico, ndo ha compreensao para o fato de transforma-lo em um show como outro
qualquer.

Com os ingressos/kit peregrino, a Igreja Catdlica ndo apenas divulgou sua
marca e seu nome, mas angariou fundos para obras sociais por ela assistidas.
Vender o kit peregrino foi 0 mesmo ato que o mundo secular faz com seus shows e
festas: entregar camisetas, ou abadas para quem vai desfilar no carnaval, por
exemplo. Nao ha nenhuma diferenga entre as duas atitudes: um abadéa de carnaval,
ou uma camiseta de corrida, ou uma camiseta da JMJ. O mesmo se aplica aos

demais aderecos vendidos direta ou indiretamente, como camisetas, chaveiros,
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canetas, canecas, bonés, entre uma infinidade de produtos com o logo da JMJ Rio
2013.

Assim, pode-se conhecer o mercantilismo apresentado na JMJ Rio 2013 em
todos os niveis, seja entre os envolvidos no processo, na venda de ingresso/kit, ou
de outros produtos vendidos nos sites de comunidades e institutos ligados & RCC ou
a Igreja Catdlica.

Com o passar das décadas, o formato comunicacional da Igreja Catdlica foi
se transformando, sendo envolto em novos modelos e novas perspectivas.
Ressalva-se de que a autora, por meio deste trabalho, ndo pretende julgar nenhuma
das situacBes aqui apontadas, mas apenas pontuar a trajetoria do tradicional ao
espetacular. O ritual espetaculo busca trazer os envolvidos para o show e para o
espetaculo, e a questdo é se existe a possibilidade de conexdo com Deus em meio a
um espetaculo, ou por qual motivo seria necessario o espetaculo para se conectar
com Deus.

O ponto central dessa dissertacdo € conhecer a influéncia da mediatizacao na
Igreja Catdlica, e neste quesito a realizacao do flash mob ganha destaque, no qual
uma dancga coreografada apresentada no palco principal para o papa Francisco em
formato de espetaculo para demonstrar unido entre os jovens.

Com uma letra pobre, sem profundidade e muito diferente dos canticos
utilizados nas missas catdlicas no Brasil, pode-se notar a falta de conteudo e
esséncia, transmitindo pouquissima informacéo a quem a escuta. A musica e a letra
foram criadas ndo por membros da Igreja Catdlica, mas sim por pessoas do cenario
mediatico secular, deixando claro que as caracteristicas profanas e mediaticas
estdo sendo implantadas no cenario religioso.

A reflexdo que se apresenta é, como uma coreografia desfavorecida de
detalhes e paupérrima na letra musical, poderia agregar algum valor a vida dos
jovens ali presentes, ou espectadores que acompanhavam a performance pelos
meios de comunicagéo.

Embora esta visdo secular ndo seja apresentada abertamente aos fiéis e
leigos da instituicdo, o formato vem ganhando forca e novos comungantes a cada
dia. A JMJ Rio 2013 demonstrou com clareza que o ritual catolico se tornou um
grande espetaculo mediatico, envolto em itens seculares, em cenérios do dia a dia,
buscando assim aproximar o jovem do mundo religioso, mesmo que para isso tenha

que utilizar o caminho inverso, ou seja, do secular para aproxima-lo do religioso.
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Outro guestionamento que necessita de reflexdo € sobre se o religare com
Deus realmente é possivel por intermédio dos meios de comunicacdo utilizados
pelas Igreja Catodlica. Questiona-se ainda se € realmente necessario todo o
espetaculo presente na JMJ Rio 2013 para atrair 0s jovens para a igreja.

A utilizagdo dos meios de comunicagdo para transmitir e conectar os jovens a
Igreja Catolica e aos seus fundamentos, por meio de aplicativos e sites podem sim
transmitir informacdes e conhecimentos a esse publico, porém € preciso também
conscientizar sobre o conceito de comunhdo real, a convivéncia em comunidade.

O espetaculo atrai, mas até que ponto ele realmente é o fio condutor entre o
homem e Deus, por meio de um show, ou se € realmente possivel se estabelecer
essa conexao e ligagdo? Para esta pergunta ndo hd uma resposta concreta, mas o
desejo da autora € de que, mesmo diante de tanta grandiosidade e fatores

seculares, o dialogo seja possivel entre Deus e 0 homem.
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ANEXOS

Anexo A: Letra musica: flash mob “Francisco”,

Seja bem-vindo, bem-vindo entre noés.

Que coisa boa ouvir tua voz

E uma alegria poder te encontrar

How how how How how how

Falo por mim e pros nossos irmaos

Falo do fundo do meu coragéo

O teu sorriso € tudo de bom.., bom...bom... Tudo de bom
Vem abre os bracos como o redentor

Tua béncgao Francisco nos traz

Mais um raio de luz de esperanca de amor e de paz.
De amor e de paz... (INCRIVEIS, 2013).
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